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संचालकीय निवेदन 


राजस्थान पुरातन ग्रथमाला का प्रारभ करते समय मन मे यह भावना थी कि 
राजस्थान की विविघरगी ज्ञानश्री का दर्शन जिज्ञातु को कराना । श्रवतक जो ग्रन्थ प्रका 
शित हुए हैं, उनमे जो वेविध्य है वह किसी भी पाठक से छिपा नही है। हमारा यह प्रयत्न 
रहा है कि राजस्थान मे जो सास्कृतिक सामग्रो छिप्री हुई पड़ी है उसको प्रकाशन में 
लाना । इस दृष्टि से हमने सस्क्ृत, प्राकृत, भ्रपश्र श शोर प्राचीन राजस्थानी भाषा के 
अनेक विषय के ग्रन्यो का प्रकाशन किया है। भ्रौर, श्रव राजस्थान की साहित्यिक श्री के 
निर्माताओं में श्रग्मणी श्राचार्य हरिमद्र के जोवन वी तथा उनके दर्शन और योग 
विपयक साहित्य मे योगदान की विद्वद्‌ व्याख्या करने वाला पडितप्रवर श्री सुखलालजी 
सघवी का 'समदर्शी श्राचार्य हरिभद्र” नामक ग्रथ प्रकाशित करते हुए हमे परम प्रमोद 
का श्रनुभव हो रहा है। 


आचार्य हरिभद्र का बाल्यकाल श्राधुनिक चित्तौड के पास स्थित प्राचीन 
मग्नावशिष्ट माध्यमिका नगरी मे बीता था। जैन दीक्षा लेने के बाद तो समग्र 
राजस्थान और ग्रुजरात मे उन्होने विचरण किया होगा। श्राचार्य हरिभद्र ने किस 
विपय में नहीं लिखा ? कथा-उपदेश से लेकर तत्कालीन विकसित भारतीय दर्शन 
के महत्त्वपूर्ण ग्रथ उन्होंने लिखे । कथाकार, धर्मोपदेशक, वादी, योगी और 
समदर्शी त्त््वचिन्तक के रूप मे वे श्पने साहित्य के माथ्यम से हमारे समक्ष उपस्थित 
होते हैं ॥ उनके इस बहुदर्शी जीवन में से समत्व को प्रदर्शित करनेवाले योग श्ौर 
दर्शन विषयक ग्रन्थों का ग्रध्ययन करके प डितप्रवर श्री खुखलालजी ने बबई पूनिवर्सिटी 
में गुजराती भाषा मे जो व्यारयान दिये थे, प्रस्तुत ग्रथ उनका हिन्दी अनुवाद है। इसमें 
श्राचार्य हरिभद्र की योग श्रौर दर्शन विपयक साहित्य में जो श्रपूर्व देन है उसकी 
विशद व्यारया की गई है। भाचार्य हरिभद्र वेदिक, बौद्ध और जेन नीनो परपराओो के 
मोगविपयक साहित्य से पूर्ण परिचित थे, किन्तु साहित्यिक परिचय होना एक बात है 
भर योग का प्रनुभव दूसरी बात। श्राचार्य हरिभद्र के योगविपयक ग्रथो मे जिस 
समन्वयहृष्टि का दर्शन हमे होता है वह केवल श्रध्ययन का परिणाम न होकर अनुभव 
जन्य भी है। यही कारण हे कि वे, परिभाषा का भेद होते हुए भी, विविध योगमार्गों 
मे भ्रभेद का दर्दन स्वय कर सके श्रौर भावी पीदी के लिये श्रपने श्रनुभव का निचोड 
अपने योगविपयक ग्रथो मे निवद्ध मी कर सके । आचार्य हरिभद्र वी तत्त्वचितक 


( २) 


दृष्टि से दार्शनिको के वादो की निस्सारता भी श्रोकल न रह सकी। यही कारण 
है कि उन्होने अपने शास्त्रवार्तासमुच्चय नामक ग्रथ मे सब दर्शनों मे परिभाषाभेद 
के कारश होनेवाले विवाद का शमन करके श्रमेद दर्शन कराया है। इतना ही नही, 
किन्तु 'कपिल प्रादि सभी दोर्शविक प्रवर्तको का समान रूप से श्रादर करणीय है, क्योकि 
वे सभी समान भाव से वीतरागपद को प्राप्त थे“-इस बात का तर्कसगत समर्थन भी 
आ्राचार्य हरिभद्र ने किया है। राजस्थान की एक विभूति ने भारतीय योगमार्ग श्ौर 
दर्शनमार्ग मे इस प्रकार भ्रभेददर्शन उपस्थित किया, यह राजस्थान के लिये गौरव 
की बात है। अतएवं 'समदर्शी श्राचाय हरिमद्र' का प्रस्तुत प्रकाशन राजस्थान पुरातन 
ग्रथमाला में हो, यह सर्वथा समुचित है। 5 


'समदर्शी श्राचार्य हरिभद्व” के लेखक-व्याख्याता पडितप्रवर श्री सुखलालजी 
मेरे परम भ्रद्धेय मित्र हैं। उनकी तलस्पर्शी विद्वत्ता का विशेष परिचय देने की भ्रावश्य 
कता नही है । जिस प्रकार भाचार्य हरिभद्र के जीवन का सार समद शित्व है उसी प्रकार 
पढित श्री सुबलालजी का जीवनकार्य भी समत्व की झ्राराधना है। उन्होने भी समग्र 
भारतीय दर्शनों का श्रध्ययन किया है श्रौर विरोधशमन के मार्ग कौ शोघ की है! 
उनके समग्र साहित्य की एक ही ध्वनि है कि विविध विचारधारा में, फिर वे दार्श 
निक हो, धामिक हो या राजनेतिक, किस प्रकार मेल हो ? जन्म से ग्रुजराती होकर भी 
उहोने गुजराती की ही तरह राष्ट्रभापा हिंदी को भो श्रपने साहित्यलेखन के माध्यम 
के सुपमे प्रपनाया है। उनके हिंदी लेखन का भ्रादर करके राष्ट्रमापा प्रचार समिति, 
वर्धा ने उहे महात्मा गांधी पुरस्कार प्रदान किया, जो श्रहि-दीभापी लेखको को हिन्दी 
में उच्च कोटि का साहित्य लिखने के कारण दिया जाता है। उनके ग्रुजराती साहित्य का 
भ्रादर करके भारत सरकार प्रतिष्ठित साहित्य अ्रकादमी ने उनके 'दर्शन अने चितन' 
नामक गुजराती लेसो के सप्रहग्रथ के लिये ५०००) का श्रौर बचई सरकार ने २०००) का 
पुरस्कार दिया था। प्रस्तुत 'समदर्शी झ्राचार्य हृदिमद्र” के लिये भी गुजरात सरकार ने 
पुरस्थार दिया है। इनके प्रतिरिक्त श्रय भी कई पुरस्कार उहोने प्राप्त किये हैं। उ होने 

सस्वृत प्राइत में कई ग्रयो का सपादन किया है। उनके स पादनो मे तुलनात्मक टिपणो 
पी विशेषता है, जो उनके द्वारा सपादित ग्रथो के पूर्व दुर्लभ थी | उनके सपादनों मे 
विह्द॒त प्रस्तावनाएँ लिखी गई हैँ, जो तत्तद्विपय वा हार्द सोलक्र वाचक के समक्ष रख 
देतो हैं। ई स १६५७ म प्रसिल भारतीय स्तर पर उनका सम्मान बबई में किया गया। 
तद तल्वालीन उपराष्ट्रपति डॉ० सपाइप्णन ने उनके शिप्यो और प्रशसवो मे द्वारा 
एक्र बी गई करीब एवं लास वी निधि उनवा रामपित वी थी। उसका श्रीपद्धितजी ने 


( हे) 


ज्ञानोदय ट्रस्ट के नामसे एक सार्वजनिक ट्रस्ट बना दिया है। भारतीय धर्म और सस्क्ृति 
के बिपय मे भ्रध्ययन भर लेखन को प्रगति देने के लिये उस ट्रस्ट के घन का उपयोग 
सार्वजनिक रूप से होता है। मेने एक राजस्थानी श्राचार्य के विषय में लिखा गया 
ग्रन्थ राजस्थान पुरातन ग्रन्थमाला में प्रकाशित हो यह इच्छा श्रद्धेय पडित श्री 
पुपलालजी के समक्ष प्रदर्शित की, तव पडितजी मे उसे सहर्प स्वीकार किया भौरज्ञानो 
दय ग्रन्यमाला मे प्रकाशित न कराकर हमें वह दे दिया। एतदर्थ ग्रन्थमाला की भ्रोर से 
में उनका ्राभार मानता हू । यहा मैं यह भी निर्दिष्ट कर देना चाहता हैं कि शानोदय 
ट्रस्ट के दृस्टियो ने ही गुजराती से हिन्दी में भ्नुवाद के लिए सर्च किया है। एतदर्थ 
मैं ज्ञानोदय दृस्ट का भी भ्राभार मानता हु। 


बबई यूनिवर्सिटी द्वारा ये व्यारयान दिये गये थे शौर उस यूनिवर्सिटी ने ही ग्रुज- 
राती मे उन्हे प्रकाशित किया है। उनका हिंदी प्रनुवाद ज्ञानोदय ट्रस्ट प्रकाशित करे 
इसकी अनुमति यूनिवर्सिटी के श्रधिकारियों मे श्री पडितजी को दी थी | उन्होने उसी 
अनुमति के बल पर हमे इसे प्रकाशित करने की श्रनुज्ञा दी है। भ्रतएव यहाँ ' बबई 
यूनिवर्सिठी का भी श्राभार मानना श्रावश्यक है ! 


श्राणा है, प्रस्तुत प्रकाशन से समस्त राजस्थान का विद्वदर्ग श्रपने एक श्रत्तीत 
समदर्शी विद्वान्‌ श्राचार्य का परिचय पाकर गौरव का श्रनुभव करेगा श्रौर भ्रन्य हिन्दी 
भाषाभापी विशाल वाचकवर्ग भी राजस्थान के इस चहुमूल्य विद्वद्रत्न का परिचय 
पाकर अपने को धस्य समभेगा । 


भुत्रि जिनविजय 
सम्माय संचालक 
राजस्थान प्राध्यविद्या प्रतिष्ठान 


आपाढो पूर्णिमा, 
स॒० २०२० वि० 


प्रस्तुत हिन्दी अनुवाद 


मूल गुजराती व्याख्यानों वा यह हिन्दी अ्रनुवाद श्रहमदाबाद की श्री हृ० का० 
श्रार्टूस कॉलेज के सह्कृत, प्राकृत और हिन्दी के प्राध्यापक श्री शातिलाल म० जेन 
ने किया है। कई मित्रो का यह झ्राग्रह था कि हिन्दी में ये व्याख्यान प्रकाशित हो 
यह श्रावश्यक है, श्रतएवं मेने बम्बई यूनिवर्सिटी से हिन्दी में प्रकाशन की श्रमुमति 
भागी, जो उसके श्रधिकारियो मे सहर्प दी। एतदर्थ में उनका श्राभारी हैँ। पहले यह 
विचार था कि यह श्रनुवाद ज्ञानोदय ट्रस्ट द्वारा प्रकाशित किया जाय, किन्तु मेरे 
सहृदय मित्र श्रोर राजस्थान प्राच्यविद्या प्रतिष्ठान के प्रध्यक्ष श्राचार्य श्री जिनविजयजी 
मे राजस्थान पुरातन ग्रथमाला मे प्रकाशित करने की इच्छा प्रदर्शित की । मैंने साभार 
यह मजूर किया और यह सुन्दर हिन्दी प्रकाशन श्रब वाचको के समक्ष उपस्थित है । 
हिंदीमापी जिश्नासुश्रो की छृष्ति यदि इस अनुवाद से होगी तो में प्रपना तथा भ्रनु- 
बांदक और प्रकाशक का श्रम सफल समभू गा । 


अहमदाबाद सुखलाल सघवी 
२५ ४-६३ हें + 


पुरोवचन 


ठवक्कर वसनजी माधवजी व्यास्यानमाला की श्रोर से उस व्याख्यानश्रेणी में 
व्याख्यान देने का निमत्रण जब मुझे मिला और मैंने उसको स्वीकार किया, तब 
गुजरात के किसी भ्रमाधारण विद्वादु एव उसकी कृतियों के विपय में कुछ कहने का 
विचार मेरे मन मे श्राया । परन्तु किस एक विद्वानु एवं उसकी किन इृतियो के बारे 
में व्याख्यान दिये जायें यहु एक विचारणीय विषय था । 


श्राचार्य हरिभद्र के पूर्ववर्ती एवं उत्तरवर्ती कितने ही जेन, बौद्ध श्रौर वेदिक 
विशिष्ट विद्वान्‌ हृष्टिसमक्ष उपस्थित हुए। मेरे भ्रव्ययन एवं चितन के परिणाम- 
स्वरूप उममें से प्रत्येक की विशिष्ठता तथा श्रमाधारणता मुझे प्रतीत होती थी, भ्ौर 
इस समय 'भी होती है। ताकिक मल्लवादी श्र उनके व्याख्याकार सिंहगणी क्षमा- 
श्रमण इन दोनों की कृतियां दर्शन झोर तर्क-परम्परा में श्रनेक श्रज्ञात मुद्दा पर 
प्रकाश डालने में समर्थ हैं। श्री जिनभद्बगणी क्षमाश्रमण महाभाष्यकार के रुप में 
प्रख्यात हैं। घून्यवादी महायानी शान्तिदेवसूरि अ्रहिसा धर्म के मामिक पुरस्कर्ता के 
जप में विश्वविश्रत हैं। कवि वेबाकरण भट्टि भी श्रपना एक विश्विष्ट स्थान रखते 
हैं भ्रोर ये विद्वान तो श्राचार्य हरिभद्र के पहले तथा वलभी एवं भड्योच के क्षेत्र की 
मर्यादा में विचरण करते थे, यह सुविदित है । 


श्राचार्य हरिभद्र के उत्तरवर्ती श्रनेक विशिष्ट विद्वानों में से यहा तो दो चार 
के नाम का ही निर्देश पर्याप्त होगा. वादी देवयूरि, श्राचार्य हेमच द्र, प्रसिद्ध टीका 
कार मलमगिरि शोर श्रन्त में न्‍्यायाचार्य यशोविजयजी । इनमे से क्सि पसद करना 
इस विचार ने थोडी देर के लिये मुझे उलभन में डाला तो सही, पर अन्त में आचार्य 
हस्मिद्र ने मेरे मन पर अधिकार जमाया | मेंने उनके विपय में भापण तेयार करने 
का निश्चय क्या तव मेरे मन में उनकी जो विशिष्ठता रममाण थी उसके खास 
कारण हैं। उनमें से दो-एक का निर्देश करना उचित होगा । 


आचार हरिमद्र की पिशेषता 
श्राचार्य हरिभद्र ने प्राह्त-सस्कृत भाषा में अनेक विपयो पर अनेक ग्रन्थ 
लिखे हूँ, तो उस कोटि की विद्वत्ता तो आचार्य हेमचन्द्र तथा न्यायाचार्य यशोविजयजी 
में मो है। यह सब होने पर भी प्राचार्य हरिमद्र की विशेषता केवल ग्रुजरात में ही 


(६) 


नही, परन्तु, मै जानता हू वहाँ तक, सभी प्रम्पराग्रो के भारतीय पण्डितो से निराली 
श्रौर विरल है। वह विशेषता है साम्प्रदायिक श्रनेक विपयो के पाण्डित्य के श्रलावा 
अपनी कृतियों के द्वारा प्रकट होते वाली उनकी मानसिक एवं श्राध्यात्मिक 
ऊर्ध्व॑गामी वृत्ति के 


उनकी यह बृत्ति किस किस कृति मे किस किस रूप में श्रावि्भु त हुई है यह 
दिखलाने के लिए मैने उनकी दर्शनविपयक श्ञास्त्रवार्तासमुच्चय श्रौर पड़दर्शनसमु- 
जचय इन दो ही कृतियों को तथा योगविपयक उनकी ज्ञात एवं लभ्य चारो क्ृतियो- 
योगविशिका, मोगशतक, योगविन्दु श्रोर योगहप्टिसझुच्चय-को लेकर श्रपना वक्तव्य 
तेयार किया है। यहां विशेष रूप से उसके समर्थन में कुछ कहने की श्रावश्यकता 
नही है, यहाँ ती श्रधिकारी जिज्ञासु एव उदार पाठकों के समक्ष इतना ही निवेदन 
पर्याप्त होगा कि वे तीसरे श्रौर चौथे पाँचवे व्याख्यानों मे उन ग्रन्थों के बारे मे जो 
सक्षेप मे कहा है उसका स्वस्थ चित्त से वाचन एवं मनन करे । 


में केवल पाण्डित्य की दृष्टि से श्राचार्य हरिभद्र पर विचार करने के लिए 
प्रवृत्त नही हुआ । यह तो उनके श्रनेक विपयो के श्रनेक ग्रन्थ लेकर दिखलाया जा 
सकता है । पाण्डित्य, विद्याव्यासय तथा बहुश्रुतत्व-यह सब उपयोगी है ही, 
फिर भी जीवन में इनसे भी उच्चतर स्थान निष्पक्ष हृष्टि, का, स्व-पर पथ या 
सम्प्रदाय का भेद बिना रखे प्रत्येक मे से गुणा ग्रहण करने की बृत्ति का तथा इतर 
सम्प्रदायो के विश्विप्ट विद्वानो और साधको के प्रति भी समझदार चितको का ध्यान 
सबहुमान भ्राकर्पित हो वैसी निरूपणशेली का है । झ्राचार्य हरिभद्ग मे ये विशेषताएँ 
जितनी मात्रा में और जितनी स्पष्टता से दृष्टियोचर होती हैं उतनी मात्रा म॑ और 
उतनी स्पष्टता से दूसरे किसी भारतीय विद्वान मे प्रकट हुई हो तो वह्‌ एक शोध का 
विपय है। 
आ्राचार्य हरिभद्र ने समवय की तीन कक्षाएँ सिद्ध की हैं । श्रतेका-तवाद को 
व्यापक प्रभा से विकसित नववाद में जो समत्वय का प्रकार है उसका पललवन तो 
आचार्य हरिभद्र से पहले भी जैन-परम्परा में हुआ है । श्रत वह प्रकार तो सहजभाव 
से उनके ग्र-थो में भ्राता ही है। परतु इतर दो प्रकार, जिनका पल्‍लवन-पोपण उ होने 
क्या है, वह तो केवल उनकी श्रपनी हो विशेषता है !' उनमे से पहला प्रकार यह है 
कि परस्पर विरोधी दर्शन-परम्पराप्रो में दर्शन अथवा भाचार के बारे में मात्र उस उस 
परम्परा को ही माय जो रद परिमापाएं प्रचतित हैं-जेसे कि ईश्वरवत त्ववाद, ्रद्ति 
बाद, भ्रद्वेत, विधान, घूय जेसी परिभाषाएँ उनको श्राचार्य हरिभद्र ने उदात्त और 


( ७ ) 
व्यापक श्र्थ प्रदान किया है एवं ये परिभाषाएँ स्वय उन्हें किस प्रकार अभिप्रेत है यह 
भी दिखलाया है। दूसरा प्रकार उनके इस प्रयत्न में है कि भ्र५ एक होने पर भी 
भिन्न भिन्न परम्पराश्रो मे उसके लिए नो भिन्न-भिन्न परिभापाएँ स्थिर हुई हैं--जेसे कि 
श्रविद्या, मोह, दर्शनमोह तथा ब्रह्म, निर्वाण इत्यादि--वे परिभापाएँ किस प्रकार एक 
हो श्र की सूचक हैं, यह दिखलाना | 


- यह भ्ौर इसके समान दूसरी बहुत-कुछ जानने योग्य सामग्री प्रस्तुत व्यास्यानो 
में से पाठको को प्राप्त होगी । यदि श्राजके विकसनशील दृष्टिबिन्दु को नजर के सामने 
रखकर कोई श्राचार्य हरिभद्र के उपयुक्त ग्रन्थो का साग्रोपाग प्रध्ययन करेगा तो 
उसका ग्रध्ययन विद्या के क्षेत्र मे एक बहुमूल्य योगदान समझा जायगा | 


आचार्य हरिभद्र के व्यक्तित्व का निर्माण मुख्यत चार--कथाकार, तत्त्वज्ञ, 
श्राचारशोधक एवं योगी के रूपो मे हुआ है। उनका सुप्रसिद्ध प्राकृत कंषाग्रन्थ 
समराइच्चकहा है, जिस पर डॉ० हर्मन जैकोबी ने काफी लिखा है और विद्वानों का 
ध्यान श्राकपित किया है। तत्त्वश् श्र्थातु ताकिक दार्शनिक के रूप मे उनके सस्कृत में 
लिखे गये अनेकान्तजयपताका श्रौर प्राकृत मे लिखे गये घर्मसग्रहणी जैसे ग्रथ मुख्य 
हे। श्राचार-सशोधक के रूप मे उनके माने जानेवाले सम्बोधप्रकरणा मे उन्होंने 
मामिक समालोचना करके यह दिखलाया है कि सच्चा साध्वाचार कौनसा है। 
योगाभ्यासी के रूप मे उन्होने योगबिन्दु झादि चार ग्रन्थ लिखे है, जो योग परम्परा 
के साहित्य में श्रनेक दृष्टि से विरल कहे जा सकते है। 


आभार निवेदन 

बम्बई विश्वविद्यालय की शोर से ठक्कर वसनजी भाधवजी व्यास्यानमाला 
के व्यवस्थापको ने मुझे निमन्त्रित न किया होता तो उक्त विश्वविद्यालय के हॉल में 
्रनेक अधिकारी श्रोताओरो के समक्ष मेरे. विचार प्रदर्शित करने का अवसर मुझे प्राप्त 
ने होता, और मेरे झपने जीवन में श्रसम्भाव्य ऐसी घन्यता के श्रनुभव का श्रवसर 
उपलब्ध न होता, तथा ये भाषण इस रूप में ग्रथाकार प्रकट करने का प्रसंग भी न 
भ्राता। इसके लिए मैं इस व्याख्यानमाला के व्यवस्थापको एवं बम्बई विश्वविद्यालय के 
सचालको का आभार मानता हू । 


इन व्याख्यानों को तैयार करते समय वाचन से लेकर लिखने तक और उसके 
पश्चातु उनके मुद्रण तक मुकको मेरे जिन अनेक सहदय विद्याप्रिय मित्रो वी और से 
जो जो सहायता मिली है उन सबके नाम का उल्लेख करों तो एक खासी लम्दी सूचि 


( ८) 

तेयार हो जाय। इस उपचार में स पडकर सेरे हृदय मे उनका जो स्थान एवं मान 
अकित है उसका सकेत करके मे सन्तोप मानता हूँ । 

परन्तु सकेतमात्र से सन्‍्तोष मानने के बाद भी चारेक नामो का यहा निर्देश 
करना मुझे भ्रनिवार्य लगता है। कवि-प्राध्यापक श्री उमाशकर जोशी तथा प्राव्यापक 
डॉ० श्री मनसुखलाल भवेरी इन दोनो का हादिक श्राग्रह इतना श्रविक था कि मै 
बम्बई विश्वविद्यालय का निमच्रण स्वीकार करने के लिए उत्सुक हुआ | श्री भो जै 
विद्याभवन के डाइरेक्टर और मेरे सदा के विद्याससा श्रीग्रुत रस्िकमाई छो परीख 
और श्री लालमाई दलपतभाई भारतीय संस्कृति विद्या्मादर के डाइरेक्टर प श्री 
दलसुखभाई मालवशणिया इन दोनो ने मेरे व्याख्यान सुनकर भ्रावश्यक सूचनाएं की हैं । 
में इन चारो विद्वानों का विशेष रूप से इतज्ञ हैँ । 


सरित्कुज, झाश्रम रोड, ] 
अहमदाबाद-६ सुखलाल सधवी 
ता० ३० जून, १६६१ 


व्यास्यानं पहला 
आचाय॑ हरिभद्र के जीवन की रूपरेखा 


यम्बई विश्वविद्यालप्र के सचालको ने मुझे 'ठक्कुर वसनजी माधवजी व्यास्यान- 
माला! में व्याख्यान देने के लिए आमत्रित किया । इस श्रामत्रण के लिए श्राभार 
मानना या इसे भार रूप समभना, ऐसी एक मिश्र श्रनुभूति मेरे मन में उत्पन हुई। 
मैं चिन्तन-मनन एवं लेखन के भार से यथाशक्‍य दूर रहना चाहता था, तब उसी 
काम के उत्तरदायित्व का स्वीकार करने मे भार का अनुभव होना स्वाभाविक है, 
परन्तु विश्वविद्यालय जैसी सस्था के भ्रामत्रण ने, मित्रो के सहृदय अनुरोध ने श्रौर 
ऐसे विपय के परिशीलन के लम्बे समय से मन में पडे हुए सस्कारो ने मेरा वह भार 
एक तरह से हल्का किया भ्रौर में पुन चिन्तन मनन-लेखनकी श्रानन्द पर्यवसायी 
प्रवृत्ति में लग गया ! ऐसा होते ही आरम्म में प्रतीत होने वाला वह भार ञ्रा भार 
अर्थात्‌ ईपद्‌ भार में पर्यवसित हो गया। यही है मेरा झ्रभार-निवेदन । 


प्रस्तुत व्याख्यानमाला में कई ऐमे धुरन्धर विद्वान व्यार्यान दे गये है कि उनके 
नाम एव कार्य को देखते हुए मेरा मन उनकी पक्ति में बेठने के लिए तेयार नहीं 
होता था, परन्तु जब व्याख्यानमाला के सचालको ने उस पक्ति में मुझे रख ही दिया 
तब मै एक प्रकार से गौरव का अ्रनुभव करता हूँ, जिसमे वस्तुत देखा जाय तो 
लाघववृत्ति ही मुण्य रूप से रही हुई है। आ्राज तक के व्यारयानों के विषयो की श्रोर 
दृष्टि डालने पर मुझे तो ऐसा भी लगता है कि मे उन पूर्व सूरियों के पथ से कुछ 
विलग सा जा रहा हूँ। 


बहुश्ुत, इतिहासकोबिद और ब्राह्मणदृत्ति के श्री दुर्गाशकर भाई के 'भारतीय 
सस्कारोनु गुजरातमा भ्रवतरण” विपय पर दिये गये उदात्त पाँच व्यास्यान सुन रहा था, 
तभी मनमे विचार श्राया कि क्या ग्रुजरात ने भारतीय ससस्‍्कारो का मात्र अपने मे 
अवतरण हो होने दिया है या उस भ्रवतरण को श्रात्मसात्‌ करके शौर उसे पचा कर 
अपनी विशिष्ट प्रतिभा एवं परम्परा के वल पर उस अवतरण को कोई अपूर्व कहा 
जा सके ऐसा झ्राकार भी दिया है जो भारतोय ससस्‍्कारो मे मनोरम एवं ्रभिनव भी 
हो ? इस विचार से जब में मेरे परिशीलन का प्रत्यवेक्षण अथवा पुनरावलोकन करने 
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के लिए प्रेरित हुआ्ना तब मेरे मानप्त पट पर गुजरात में होने वाली शान्तिदेव, भट्ठि, 
क्षमाश्रमण सिहगणी और जिनमद्रगणी, हरिभद्व, श्राचार्य हेमचन्द्र और वाचक 
यश्नीविजयजों जैसी कई विश्वृत्रियों के चित्र अ्कित हुए, परन्तु श्राज तो मैने उन 
विभ्वतियों मे से एक को ही पसन्द किया है। वह विश्वति भर्थाव्‌ याकिनीसूनु श्राचार्य 
हरिभिद्र । 
प्राचीन गुजरात ने "जिसे पाला पोसा और विविध क्षेत्रों में चिन्तन लेखन की 
सुविधा दी ऐसी यह विभूति गत डेढ़ सौ वर्ष पहले तो सिर्फ जैन परम्परा मे ही प्रसिद्ध 
थी। में जानता हूँ वहा तक उस काल में जैन परम्परा के श्रतिरिक्त कोई दूसरा 
प्राचार्य हरिभद्र को जानता हो तो वह 'ललितासहखनाम'*नामक ग्रथ के भाष्यकार 
भास्करराय ही थे। भास्करराय * मूल में कर्शाटकवासी थे वह काशी मे श्राकर रहते 
थे। उन्होने गुजरात के सुस्त शहर के निवासी प्रकाशानन्द नाम के उपासना-मार्ग 
के थ्राचार्य के पास पूर्वाभिषेक-दीक्षा ली थी। भास्करराय विक्रम की श्रठारहवी शती 
में हुए है। उन्होंने झपने उस 'सौभाग्य मास्कर' नाम के भाष्यके-- 
'प्रभावती प्रभारूपा प्रसिद्धा परमेश्वरी । 
मूलग्रकृतिरव्यक्ता व्यक्ताव्यक्त स्वरूपिणी ॥ १३७ ॥7? 
इस इलीक की व्यारया करते समय आचार्य हरिभद्र ने 'धर्मसग्रहणी' तामक 
प्राकृत ग्रथ की एक गाया प्रमाण के रप में उद्धृत की है ।* श्राशचर्य की बात तो यह है 
कि श्र ताम्बर से भ्रतिरिक्त दूसरी जेन शाखाएँ भी हरिभद्र जैसे प्रतिभा सम्पन्न विद्वान 
की कृतियों के विपय में सर्वथा मौन दिखाई पडती है, तब एक कर्णाटिक निवासी 
और काशीवासी प्रकाण्ड पण्डित भास्करराय का ध्यान हरिभद्व के एक ग्रथ की भर 
जांता है और वह मूल ग्रन्थ भी सस्कृत नही, किन्तु प्राकृत। ऐसे प्राइत ग्रन्थ की शोर 
एक दूरवर्ती विद्वान का ध्यान जाय श्ौर बह भी एक दार्शनिक मुहे के बारे मे, तब 
ऐसा मानना चाहिए कि आचार्य हरिभद्व दूसरी तरह से भले भ्ज्ञात जैसे रहे हो, 
१ थी रसिक्लाल छो० 'परीख' 'युजरातनी राजधानीशो १० ३६---/उत्तर-पूव में 
भावू भौर भाडावला प्रधवा भरवल्ली के बाहरी पवत, पूव मे विष्याद्रि की उपत्यकाए एव 
अरण्य तथा दक्षिण में सतपुडा की मुख्य पवतमाला के उत्तरीय गिरि अभ्रकुर। इसका स्थानों 
से निर्देश बरूँ वो उत्तर मे भिन्नमाल प्रषवा श्रीमाल, दक्षिण में सोपारा (जहा वस्तुपाल के 
कीतन' पर्यात्‌ देवमादर थे), पूर्वे में दाहोद या रतलाम, पश्चिम मे बच्छमुज-सौराष्ट्ू ।/ 
इस पुस्तव के भारम्भ मे मुजरात या मानचित्र भी है । 
२ प्रवाटारा नियणसागर प्रस, १६३५ ईसवीय । 


३ देखो 'सलितासहसनाम” वी भ्रस्तावना । 
४ “इति धमसप्रहष्यादी ग्र-्ये हरिमद्वादिभिनेनसूरिभिस्ट्टवित ३* 
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परन्तु उनकी कृतियो एवं उनके विचारों में बहुश्रुत विद्वानों को आकपित करने जितना 
सामर्थ्य तो है ही । 
लगभग डेढ सौ वर्ष पहले पागश्चात्य सशोधक विद्वानों का ध्यान पुरातत्त्व, 
साहित्य झ्रादि ज्ञान साधनों से समृद्ध पौरस्त्य भण्डारो की ओर अभिमुख हुआ श्रीर 
प्रो किल्हॉर्न, व्हघुलर, पिटर्सन, जेकोबी जेमे विद्वानो ने जेन मण्डार देखे" और उनकी 
समृद्धि का मूल्याकन करने का प्रयत्न किया । इसके परिणाम-स्वरूप भारत में तथा 
भारत के बाहर ज्ञान की एक नई दिशा खुली। इस दिश्योद्घाटन के फलस्वस्प 
श्राचार्य हरिभद्र, जो कि भ्रव तक मात्र एक परम्परा के विद्वात्‌ और उसी में श्रवगत 
थे, सर्व विदित हुए। जेकोबी, लॉयमान, विन्तनित्स, सुवाली श्रौर शुरत्रिंग श्रादि 
अनेक विद्वानों ने भिन्न-भिन्न प्रसगो पर श्राचार्य हरिभद्र के ग्रन्थ एव जीवन के विपय 
में चर्चा की है। जेकोबी, लॉयमान, शु्निग और सुवाली श्रादि विद्वानों ने तो हरिभद्र 
के भिन्न भिन ग्रथो का सम्पादन ही नही, बल्कि उनमे से किसी का तो श्रनुवाद या 
सार भी दिया है ।९ इस प्रकार हरिभद्र जर्मन, भ्रग्रेजी श्रादि पाग्ात्य भाषाओं के 
ज्ञाता विद्वानों के लक्ष्य पर एक विशिष्ट विद्वानु के रुप से उपस्थित हुए ! दूसरी 
झ्ोर पादचात्य सशोवन दृष्टि के जो झ्रान्दोलन भारत में उत्पन्त हुए उनकी वजह से 
भी हरिभद्र श्रधिक प्रकाश में श्राये। उन्नीसवी शती के चतुर्थ चरण में ग्रुजरात के 
साक्षर-शिरोमणि श्री मणिलाल नभूमाई का ध्यान प्राचार्य हरिभद्व के ग्रन्थों की 
श्रोर श्राकपित हुआ्ना। इस पुस्पार्थी विद्वान ने हरिभद्र के जो ग्रन्थ हाथ मे श्राये भर 
जो उनकी मर्यादा थी तदनुसार उनमे से खास खास ग्रन्थों के ग्रजराती अ्रनुवाद भो 
प्रस्तुत किये । “इस तरह देखते हैँ तो नव युग के प्रभाव से श्राचार्य हरिभद्र ने किसी 
एक धर्म परम्परा के विद्वानु न रहकर साहित्य के श्रनन्य विद्वानु श्र उपासक के रप 
में विद्वन्मण्डल मे स्थान प्राप्त किया । 





५ श्रो० विल्हॉन (१८६६-७० ), ब्हघुलर (१८७०-७१) पिटसन (१८८२ से-) 
इन सव के हस्तलिखित पोथियो की क्षोघ के उल्लिखित वर्षों वी रिपोट देखिये । डॉ० हर्मन 
जेकोबी ने, जब वह सन्‌ १६१४ में भारत झ्ाये थे तब, जैन भण्डारों का निरीक्षण किया था ) 

६ डॉ० हमन जेकोबी ने समराइच्चक्हा' का सम्पादन किया है तथा उसका 
अग्रेजी मे सार भी दिया है ! प्रो० सुवाली ने 'योगदृष्टिसमुच्चय', 'योगविदु', लोकतत्त्वनिणय, 
एवं 'पड्दशनसमसुच्चय/ का सम्पादन क्या है, और “लोकतत्त्वनिशय' वा इटालियन मे 
अनुवाद भी किया है । 

७ (१) पडुदशनसमुच्चय, (२) योगविन्दु, (३) प्रनेकान्तवादप्रवेश ।-'मणिलाल 
ममभाई सारहित्य साधना! १७ 33६ | 
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आ्राचार्य हरिभद्र के साहित्य में जिसने जितने परिमाण मे श्रवगाहन किया बह 
उतने ही परिमाण मे उनकी विद्वत्ता और तटस्थता के प्रति आकपित हुआ, श्रौर ईसा की 
बीसवी शताब्दी के प्रारम से तो हरिभद्र की य्याति उत्तरोत्तर वढती ही गई है। उनकी 
कृतियों का ग्रवलोकत और सम्पादन करने का आाकर्पण विद्वानों मे बढता गया है। 


डॉ आनन्दशकर वी प्र वने १६०६ मे 'गुजरातनु सस्क्ृत साहित्य, ए विपयनु 
थोडु क रेखादर्शन' नाम का एक निबन्ध तीसरी ग्रुजराती साहित्य परिपद्‌ मे पढा था 
प्रौर १६४७ में श्री दुर्गशकर भाई मे “भारतीय सस्कारोनु ग्रुजरातमा भ्रवतरणः? 
इस शीर्षक के नीचे पाच व्याए्यान दिये थे। इन दोनो बहुश्ुत एवं उदारचेता 
विद्वानों के निबन्धों मे वलभी के भट्टि, मिन्नमाल के ब्रह्मग॒प्त' और माध आदि का 
निर्देश है। जिन भट्टि, श्रह्मगुप्त और माघ जैसे विद्वानों की श्राज तक एक एक कृति 
ही उपलब्ध एवं विश्यात हैं उनका तो निर्देश हो और उसी प्राचीन गुजरात की सुप्र- 
सिद्ध राजधानी भिन्नमाल एवं उसके श्रासपास के प्रदेश मे रह कर जिन्होंने श्रनेक 
कृतिया रची हो तथा जो श्राज भी उपलब्ध हो उनका निर्देश तक उन निबाधों मे 
न हो, यह देखकर किसी को सहजमाव से प्रश्न हो सकता है कि वेसे विशिष्ट विद्वान 
का परिचय कराना कैसे रह गया होगा ? परन्तु मुझे लगता है कि आचार्य हरिभद्र 
की दर्शन एव योग-परम्परा विपयक विश्विष्ट कृतिया इन दोनो महारथियों के श्रवलो- 
कन में यदि भ्राई होती, तो उनका उनकी शोर सविशेष ,ध्यान गये बिना न रहृता। 
शायद ऐसा भी सम्मव है कि उनकी दृष्टि मे हरिभद्र ग्रुजरात की सीमा मे न भी 
आ्राते हो । 
परन्तु गुजरात के बहुश्रुत और सुविद्वान श्री रसिकलाल छो० परीख ने 
काव्यानुशासन के दूसरे भाग की अपनी सुविह्तृत और सुसम्बद्ध प्रस्तावना मे 
थोड़े से शब्दों म॑ भी भ्राचार्य हरिभद्र का जो मूल्याकन किया है वह खास ध्यान 
खोचे ऐसा है ।८ 
प्रव तो हरिमद्र के ग्रथो को विश्वविद्यालयो के पाव्यक्रम म॑ भी स्थान मिला 
है। सास करके उन्होने दर्शन एवं योग विपयक जिन उदात्त ग्रथो वी रचना वी है 
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जीवन की सर्परेखा [५ 


उनकी शोर विद्वान्‌ उत्तरोत्तर अधिकाधिक श्राकपित होते जा रहे है । ऐसी स्थिति में 
मुझे विचार आया कि हरिभद्र के दर्शन एवं योग विपयक ग्रन्थों मे ऐसी कौन कौनसी 
विशेपताएँ है जिनकी ओर अभ्यासियो का लक्ष्य विशेष जाना चाहिए ? इस विचार 
से मैने इस व्याख्यानमाला में श्राचार्य हरिभद्र के विपय में विचार करना पसन्द 
किया है और वह भी उनकी कतिपय विशिष्ट कृतियों को लेकर । वे कृतियाँ भी ऐसी 
होनी चाहिए जो समग्र भारतीय दर्शन एवं योग परम्परा के साथ सकलित हो। जिन 
कृतियों को लेकर मै इन व्यारयानों मे चर्चा करना चाहता हू उनकी अ्रसाधारणता 
बया है, यह तो श्रागे की चर्चा से स्पष्ट हो जायगा । 


मैने पाँचो व्यारयान नीचे के क्रम में देने का सोचा है-- 
(१) पहले में श्राचार्य हरिभद्र के जीवन की रूपरेसा। 


(२) दूसरे मे दर्शन एवं योग के सम्भावित उद्धवस्थान, उनका प्रसार, गुजरात 
के साथ उनका सम्बन्ध और उनके विकास में आचार्य हरिभद्र का स्थान । 

(३) तीसरे मे दार्शनिक परम्परा में श्राचार्य हरिभद्र के नवीन प्रदान पर 
विचार। 

(४-५) चौथे और पाचवे म योग परम्परा में आचार्य हरिभद्र के श्रर्पए का 
सबिस्तार निरूपण । 

आचार्य हरिभद्र के जीवन एवं कार्य का सूचक तथा उनका वर्णन करने वाला 
साहित्य लगभग उनके समय से ही लिखा जाता रहा है श्रौर उसम उत्तरोत्तर भ्रभि- 
वृद्धि भी होती रही है। प्राकृत, सस्कृत, गुजराती, हिन्दी, जर्मन श्र अग्रेज़ी श्रादि ४ 
भाषाओ्रों में अनेक विद्वात्‌ श्रौर लेखकों ने उनके जीवन एव कार्य की चर्चा विस्तार से 
की है। बेसे साहित्य की एक सूचि अन्त मे एक परिशिष्ट के रूप में देनी योग्य होगी ।* .. 
यहाँ तो इस साहित्य के आधार पर प्रस्तुत प्रसग के साथ खास आवश्यक प्रतीत 
होनेवाली बातो के विपय में ही चर्चा की जायगी । विशेष जिज्ञासु परिश्षिष्ट मे उल्लि- 
सित ग्रन्य आदि को देखकर भ्रधिक श्राकलन कर सकते है । 


जन्म-स्थान 
श्राचार्य हरिभद्र के जीवन के विषय में जानकारी देने वाले ग्रन्थों मे सबसे 
« अधिक प्राचीन समभा जानेवाला ग्रथ भद्रेश्वर की, अबतक अमुद्रित, 'कहावली' नाम 
की प्राकृत कृति है। इसका रचना समय निश्चित नही है, परन्तु इतिहासज्ञ विचारक 


& देखा पुस्तव वे झत मे परिशिष्ट १ 





६] समदर्शी आचाय हरिभद्र 


इसे विक्रम की वारहदी शत्ती के श्रासपास रखते है। इसमे भ्राचार्म हरिभद्र के जन्म 
स्थान का नाम 'पिवगुई बमपुणी'** ऐसा पढा जाता है, जब कि इतर ग्रन्थो मे उनका 
जुस्मस्थान चिंत्तौड-चित्रकूट”" कहा गया है। ह दोनो निर्देश भिन्न होने पर भी 
वस्तुत इसमे खास विरोध जैसा ज्ञात नही होता है ॥(पिवंगुई/ ऐसा मूल नाम शुद्ध 
रुप मे उल्लिखित हो, या फिर कुछ विकृत रूप मे प्राप्त हुआ हो यह कहना किन है, 
परन्तु, उसके साथ जो 'वभपुणी' का उल्लेख है वह 'ब्रह्मपुरी' का ही विज्वत रूप है। 
इस तरह यह ब्रह्मपुरी कोई छोटा देहात हो, कसा हो या किसी नगर नगरी का एक 
भाग हो, तो भी वह चित्तौड के भ्रासपास ही होगा। इसीलिए उत्तरकालीन ग्रन्थों 
में अधिक प्रस्यात चित्तौड का निर्देश तो रह गया, किन्तु ब्रह्मपुरी गौ बन गई 
या फिर र्याल मे ही त रही) 

चित्तौडगढ़ की प्रतिष्ठा से पहले उससे उत्तर मे लगभग ५-६ मील की दूरी 
पर भ्राई हुई शिवि जनपद की राजघानी “मध्यमिका” नगरी विख्यात थी। यह झब 
भी नगरी” के नाम से पहचानी जाती है (यह नगरी बहुत प्राचीन है तथा सत्ता: 
विद्या एवं धर्मों का केन्द्र रही है।"* इसीलिए इस पर यदा कंदा आक्रमण होते रहे 
है। इसका सर्व प्रथम उल्लेख महाभाष्यकार पततजनलि (ईसा-पूर्व दूसरी शततीने ) 
अपने भाष्य में किया है।*३ मध्यमिका वेदिक परम्परा का केन्ध तो थी ही, परन्तु 
भागवत परम्परा का तो वह विशिष्ट कैद्र थी तथा बौद्ध एवं जैन परम्पराश्रो का१* 
भी वह एक विशिष्ट क्षेत्र जेसी थी। उत्तरोत्तर आक्रमणों के कारण जब यह स्थान 





१० “विवगुईए बभपुणीए” --- पाटन, सघवी के पाडे के जन भण्डार की वि० स० 
१४६७ में लिखित ताडपश्नीय पोधी, खण्ड २, पत्र ३०० । 

११ अ्रधोलिणित प्राचीन ग्रयो में जमस्थात के रूप में चित्तोड--चित्रवृद्का 
उल्लेख मिलता है --- 

(क) हरिभद्रसूरिद्वत 'उपदेशपद' की श्री मुनिचद्रसूरिह्ित टीका । (वि०्स० ११७४) 

(प) “'गणछघरसाधशतक' की सुमतिगरिद्वत यृत्ति | (वि० स० १२६४) 

(ग) प्रभाचद्रसूरिश्त 'प्रभावकचरित्र' नवम शा ग। (वि० स० १३३४) 

(घ) राजशेखरसूरिश्त “प्रबघकोष” पझपर नाम “चतुविशतिप्रवध'। (वि० स० 

है४० ५) 

१२ देसो 'नागरो प्रचारिणी पत्रिवा' वप ६२, भ्रद' २-३ मे प्रवाशित डॉ० वासुदेव 
दरण झंग्रवाल वा खेख “राजस्थान मे भागवत धम या प्राचीन केद्र! पृ० ११५६-२१ 

१३ “पदुणदु यवनों मध्यमिकाम्‌ ।7 ३ २ १११ 

१४ दलों “वल्पसूत्र-्यविरावली', उसमे मण्निमिप्ता षासाका उल्तेश है। यह 
मध्यमियां नगरी ने धाधार पर उस नाम से प्रश्चिद्ध हुई । 


जीवन वी हूपरेसा (७ 


सुरक्षित न रहा, तब चित्रागद नामक एक मौर्य ने मध्यमिका में से चित्तौट मे राजधानी 
बदली ।*< पहाड पर होने के कारण वह भ्रधिक सुरक्षित स्थान था। मध्यमिका के 
प्राचीन अवशेप अव्र भो मिलते हैँ। ऐसा प्रतीत होता है कि मध्यमिका में से चित्तोड 
पर राजधानी का परिवर्तन होते ही चित्तोड का सर तरह से विकास हुआ होगा और 
विद्या एवं धर्म की जो परम्पराएँ मध्यमिका में थी उन्होने भी चित्तौड के विकास का 
लाभ लिया होगा ।िह चाहे जो हो, परन्तु ऐसा तो लगता है कि/हैसिमद्र का जन्म- 
स्थान मूल चित्तौड न हो, तो भी चित्तौड अ्रथवा मध्यमिका में से किसी एक के साथ 
उसका अधिक सम्बन्ध होना चाहिए ।बहापुरी' सकेत यथार्थ हो तो ऐसा भी कहा 

जा सकता है कि वह चित्तौड अथवा भध्यमिका जेसी नगरी का ब्राह्मणों की प्रधानता 
वाला कोई उपनगर या मुहल्ला भी हो )/इस प्रकार जन्म स्थान का विचार करने 
पर हरिभद्र प्राचीन ग्रुजयात के प्रदेश से बहुत दूर के नही हैं । 


माता-पिता 

हरिभिद्र के माता पिता का नाम केवल 'कहावली” म ही उपलब्ध होता है । उसमे 
माता का नाम गगा और पिता का नाम शकर भट्ट कहा गया है।१; भट्ट शब्द ही 
सूचित करता है कि वह जाति से ब्राह्मण ये | गणघर-सार्धशतक' की सुमतिगण्िक्तत 
बृत्ति (रचना स १२९५) में तो हरिभद्र का ब्राह्मण के रूप मे स्पष्ट निर्देश ही है," * 
जब कि प्रभावक-चरित्र मे उन्हे राजा का पुरोहित कहा है ।*८ मतलब कि बह 
जन्म से ब्राह्मण थे। यदि ब्रह्मपुरी के नाम की उपयु क्त कल्पना सच हो, तो हरिमद्र 
के ब्राह्मण होने की कल्पना को उससे और भी पुष्टि मिलती है। प्राचीनकाल से 





१५ चितबूट की स्थापना चित्रागद ने की थी ऐसी कथा 'कुमारपालचरित्रसग्रह' 
मे पृ० ५ झौर पृ० ४७-& पर झाती है। यह चित्रागद मोय वश्च का था ऐसा नीचे के 
आधारो से निश्चित क्या जा सकता है -- 

श्री हीरानद झास्त्री “8 5णठ० ६० ट0एशा0 --पधा$ ए०एंव जात घाव: 
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'रुपातो' भे भी चित्रागद का मौय के रूप मे निर्देश मिलता है । 

१६ “सकरा नाम भटो, तस्स गगा नाम भट्टिणों। तीसे हरिभद्दो नाम पडिशो 
पुत्तो ।/ ३०० 

१७ एवं सो पडित्तगव्वमुब्बहमाणो हरिभदो नाम माहणो ।”--.धमसग्रहणी की 
प्रस्तावना मे उद्ध त, प० ५ भर 


१८ !ए्‌ ज्ञ ६ हरिभद्रसूरीचरित, इलोक ८ “झतितरलमति पुरोहितोड्भूनृपविदितो 
हरिभद्रनामधित्त ॥? ध 


ष] समदर्शी आचाय हरिभद्र 


ऐसी प्रथा चली श्राती है कि किसी भी एक जाति के लोग एक ही मुहल्ले टोले मे रहते 
हैं, इसी कारण वेशाली के माहरणकुण्ड, खत्तियकुण्ड, वाणिजगाम जेसे उपनगर या 
टोले प्रसिद्ध हैं, और जहा, ब्राह्मण ग्राम” का उल्लेख आता है वहा विद्वान्‌ उसके बारे 
मे ऐसा खुलासा करते आये है कि उस गाव मे ब्राह्मणों का प्राधान्य होता है तथा दूसरे 
वर्णो के लोग गौण रप से रहते हैं। श्राज भी उदयपुर, जोधपुर, जयपुर जैसे शहरो 
मे ब्राह्मणों के मुहल्ले 'ब्रह्मपुरी' के नाम से पहचाने जाते है ।* ६ 


समय 

हरिमिद्र के समय का प्रश्न विवादास्पद था। प्राचीन उल्लेखो के श्ननुसार 
ऐसा माना जाता था कि हरिभद्र वीर सवत्‌ १०५४ भ्रर्थात्‌ वि स ५८४ में स्वर्ग 
वासी हुए, परन्तु इस बारे में श्रन्तिम निर्णय आचार्य श्री जिनविजयजी ने अपने 
तद्विपयक निवन्ध मे कर डाला है।** यह निर्णय प्रत्येक ऐतिहासिक ने मान्य रखा 
है। तदनुसार हरिभद्र का जीवन काल प्राय वि स ३५७ से ८२७ तक का श्राका 
जाता है। इस निर्णय पर श्राने के श्रनेक प्रमाणो मे से एक खास उल्लेखनीय, प्रमाण 
उद्योतन सूरि उपनाम दाक्षिण्प-चिह्नकृत कुवलयमाला की प्रशस्ति गाथाएँ है ! 
दाक्षिण्यचिह्न ते श्रपनी कुवलयमाला की समाप्ति का समय एक दिवस न्यून शक- 
सवतु ७०० प्र्थात्‌ शक सवत्‌ ७०० की चेत्र कृष्णा चतुर्दशी लिखा है श्रौर उन्होने 
अपने प्रमाण न्यायशास्त्र के विद्या-ग्रुरु के रूप मे हरिभद्ग का निर्देश किया है।** 
इस समय के साथ पूरी तरह से मेल खानेवाले श्रनैक ग्रन्थ एव ग्रन्थकारों के उल्लेख 





१६ वास्तुग्न थो मे वणन के भाधार पर नगर मे मुहल्ले टोला के निर्माण वा वणन 
श्राया है, जसे कि--- 
प्राग्विप्रास्तथ दक्षिण नपतय शूद्रा बुबेराप्षिता । 
कतव्या पुरमध्यतोषपि वर्िजों वश्या विचिभत्रंगृ है ॥ 
-+मण्डनसृत्रघारश्त वास्तुराजवल्लभ, ४ १८ 
इसके अतिरिक्त देखो 'वास्तुविद्या' भ्रध्याय २, २६, ३२ । 
२० दखो 'जन साहित्य सशोधक” वप १, अक १। यह निवध सन्‌ १६१६ मे 
झखिल भारतीय प्राच्यविया परिषद्‌ में झ्ाचाय श्री जिनविजयजी ने पढा था। 
२१ जो इच्छइ भवविरह भवविरह कोण वदए सुयणो । 
समय-सय-सत्य-गुरुणो समरमियका बहा._.ज़हस ॥ 
-“डुवलममालापृ6 ४, प० २ 
सो सिद्धातण गुर जुती-सत्मेहि जस्स हरिभदो। 
यहु - सत्य गय - वित्यर - पत्थारिय पयद्ध - राब्वत्थो ॥ 
“जुवलयमाता पुृ० २८२, प० १८ 


जीवन वी रुपरेसा [६ 


हसिभिद्र के विविध ग्रन्थों मे मिलते है,'* और इससे हरिभद्र का उपरिनिदिष्ट 
सत्ता-समय निविवाद सिद्ध होता है। 


प्रो के वी श्रभ्यकर ने विशतिविशिका नामक हरिभद्र के प्राकृत ग्रन्थ की 
प्रस्तावना मे उक्त निर्णाय के विरुद्ध शका उपस्थित की है, परन्तु यदि उन्होने प्रो 


जेकोबी का स्पष्टीकरण ध्यान से देखा होता, तो वेसी शका उठाने का उनके लिए 
कोई कारण न रहता । उनकी शका यह है कि शक सवत्‌ ७०० में एक दिन कम 
यानी शक सवत्‌ ७०० के अन्तिम का अगला दिन । यह दिन चेत्र कृष्ण चतुर्दशी 
नही हो सकता, परन्तु फाग्रुन कप्ण चतुर्दशी हो सकता है, क्योंकि फागुन कृष्ण 
अमावस्या के दिन वर्ष पूरा होता है। यह्‌ शका उचित तो लगती है, लेकिन इसका 
स्पष्टीकरण प्रो जेकोत्री ने, जब उहोने मुनि श्री जिनविजयजी का निर्णय मान्य रखा 
तब, अपने ढग से बहुत पहले ही किया है ।*? ऐसा होने पर भी हमे इस बारे में 
विशेष ऊहापोह करना योग्य जेंचा । इससे हमने प्राचीन एवं श्रर्वाचीन ज्योतिष के 
निष्णात प्राध्यापक श्री हरिहर भट्ट के समक्ष यह्‌ प्रश्न विशेष स्पप्टता के लिए रखा। 
उन्होने प्रो जेकोत्री के खुलासे पर ध्यान से विचार किया श्रौर लभ्य सभी सांधनों 
से जाच पडताल की, तो उन्हे ऐसा लगा कि जेसा प्रो जेकोबी मानते है उस त्तरह 
उस समय दो चेत्र नही, किन्तु दो वेशाख़ थे, फिर भी चेत्र कृष्ण चतुर्दशी का 
उल्लेख तो सत्य ही है।*९ 





२२ देखो 'जन साहित्य सशोधक' वप १, अ्रक १, परिशिष्ठट, प० ४३ से । 

२३ 'समराइच्चक्हा' वी प्रस्तावना पृ० १०२। 

२४ इस विपय में उहोने ब्योरे से हमको जो पत्र लिखाथा वह नीचे उदधृत 
किया जाता है-- 
हरिहर प्रा० भट्ट २२, सरस्वती सोसाइटी, 

सरखेज रोड, अहमदाबाद ७ 
तारीख ४ - ६८ - ५५ 
पूज्य श्री प० सुखलालजी, 

हरिभद्रमूरि के काल-निणय के विषय मे उद्योतनसूरि द्वारा कुबलयमाला मे 
उल्लिखित एक वावय को गणित की दृष्टि से जाँचने के लिए आपने मुझसे वहा था | उसके 
बारे मे मेरा मततव्य है कि-- 

१ उदद्योतन के लिखने के अनुसार कुवलयमाला शक ७०० के श्रीतम से पहिले के 
दिन चैत्र कृष्णा चतुदशी को पूण हुई थी । जेकोबी अपने "'प्िध्या00380795$ /8८, ./८ 
270ते ए५४००४४! ज्ञीपक वाले लेख के फुटनोट ५ में कहते है कि शव ७०१ में अधिक 
चैत था, पर/तु वस्तुत श्रधिक चन्र नही, कितु श्रधिक वशाख था। पित्र की (फा०0००8४४ 
में तथा केया लक्ष्मण छुत्रे वी भ्रधिक मासिक की तालिका में अधिक वबश्षास दिया है। सय- 


१०] समदर्शी झ्राचाय हरिभद्र 


भरी हरिहर भाई के ऊपर के स्पष्टीकरण से श्रौर जेकोबी एवं ऐतिहासिक 
विद्वान पत्यास श्री कल्याणविजयजी झादि के निविवाद स्वीकार से हरिभद्र के समय 
के बारे मे मुनि श्री जिनविजयजी का निर्णय अन्तिम है ऐसा मानकर ही हमे हरिभद्र 
के जीवन एव कार्य के विपय मे विचारना चाहिए। 

हे गिद्याम्यात्त 

हरिभद्र ने बचपन से विद्याभ्यास कहा श्रौर किस के पास किया इसका कोई 
निर्देश मिलता ही नही, परन्तु ऐसा लगता है कि जन्म से ब्राह्मण थे श्रौर ब्राह्मण 
परम्परा मे यज्ञोपवीत के समय से ही विद्याभ्यास का प्रारम्भ एक मुंरय कर्तव्य समझा 
जाता है। उन्होने वह प्रारम्भ अपने कुठम्व में ही किया हो या झ्रासपास के किसी 
योग्य स्थान मे, परन्तु इतना तो निश्चित प्रतीत होता है कि उन्होने भ्रपने विद्याभ्यास 
का प्रारम्भ प्राचीन ब्राह्मण परम्परा के श्रनुसार सस्क्ृत भाषा से किया होगा। 
उन्होने किसी न किसी ब्राह्मण विद्या ग्रुरु भ्रथवा विद्या गुरुओ के पास व्याकरण, 
साहित्य, दर्शन और धर्मशास्त्र श्रादि सस्छृत प्रधान विद्याश्रो का गहरा श्ौर पका 
परिशीलन किया होगा । सामान्यत जैसा बनता श्राया है वेसा हरिभद्र के जीवन मे 
भी बना ! वह यह कि विविध विद्याश्रो एवं यौवन सुलभ सामर्थ्य मद ने उन्हे 
अभिमानपूर्ण प्रतीत हो ऐसा एक सकत्प करने के लिये प्रेरित किया। उनका ऐसा 
सकलप था कि जिसका कहा न समभू सैं उसका शिष्य हो जाऊँगा। इस अभिमान- 
सूचक सकत्प ने उन्हे किसी दूसरी ही दिशा की श्रोर धकेल दिया । 





सिद्धात एवं भाय सिद्धांत के प्रनुसार मैने गणित क्या, तो उस रीति से भी अधिक वेशाख 
भझाता है। ब्रह्मसिद्धास का प्रचार उस काल में नही था। ब्रह्मसिद्धात्त के अनुसार भी भ्रधिव 
वैशाख भाता है। जेकोबी किस प्रकार भ्धिक चत्र गरिनते हैं, यह समझ मे मही झाता। 

२३ जेकोबी इस फुटनोट में किल्हॉन का एक वाक्य उदघत करते है। जेकोबी 
लिखते है कि 'टाट॥0वच70 988 ४0ए7 री07 त2(९$ ॥ ॥70527[6078 वा 
370 ९णागर्टाता एञति 5गघ एच ब्ै03: थैज्ब्॒ड ब्शदा।व 70075 बा 
७३४८० ” यहाँ विल्हॉन द्वारा प्रयुवत ७]70$: दब्द सूचित वरता है कि उसके देसने मे कई 
ऐसे !75८00[700705 भी भ्राये हांगे, जिनमे पौिमान्त महीने हो । 

३ एक बात जिस पर जेकोदी का ध्यान नही गया यह यह है मेरे पास चालू वप 
या याज्ञी बे १० बापूदेव ध्ास्त्री का पचाग है। वह वित्रम सवत्‌ २०१५ भौर धालिवाहन 
दावा १८८० वा है । उसम भणिक श्रावण है। उसमे मास्त प्लौर पक्ष का क्रम इस प्रयार है- 
पहनते चत्र 'ुक्ल, उसके पश्चात्‌ बेशाख हृष्णे, फिर वेश्चाख शुवत् झादि। भ्रात में फाल्युन 
शुक्ल घौर चत्र उप्ण | इस प्रकार मास पौशिमातत हैं भौर धावतिवाहन दाव का यप चत्र 
घुकत्र १ से प्रारम्म होता है। इससे वप ने ग्नन्त से पहिले वा दिन चत्र शृष्ण १४ पाता है। 


जीवन की ह्परेखा [११ 


ऐसा हुग्ना कि एकवार वे चित्तौड के मार्ग पर से गुजर रहे थे। उस समय 
उपाश्षय में से एक साध्वी द्वारा बोली जानेवोली एक गाया उनके सुनने में श्राई ** । 
गाथा प्राइत भाषा में श्रौर वह भी सक्षिप्त एवं सकेतपूर्ण थी, अ्रत उसका मर्म 
उनकी समझ में नझ्नाया। परन्तु हरिसद्र मूलत थे जिन्नासा की मृति, इससे वे 
साध्वी के पास पहुँचे श्रोर उस गाथा का श्रर्थ जानने की अ्पनो इच्छा प्रदर्शित की । 
उस साध्वी ने भ्रपने गुरु जिनदत्तसूरि के साथ उनका परिचय कराया। उन्होने 
हरिभद्र को सतोप हो इस तरह बात करके श्रन्त में कहा कि यदि प्राकृत शास्त्र तथा 
जेन परम्परा का पुरा-पूरा और प्रामाणिक अभ्यास करना हो तो उसके लिए जेन- 
दीक्षा श्रावश्यक है। हरिभद्र तो उत्कट जिज्नासु, स्वभाव से एकदम सरल ग्रौर 
अपनी प्रतिज्ञा में हृढ़ थे। भरत उन्होने उम मूरि के पास जैन-दीक्षा अगीकार की 
और साथ ही अपनी प्रतिज्ञा का पालन करने के लिए अपने आपको उस साध्वी के 
धर्मपुत्र के रूप में उद्घोषित किया *५। उस साध्वी का नाम 'याकिनी' था। कोई 
भी पुरुष पुरुष के पास ही दीक्षा ले सकता है, अत यद्यपि उन्होने जेन दीक्षा तो 
जिनदत्तसूरि के पास ली किन्तु महत्तरा याकिनी साध्वी का धर्मऋण चुकाने के लिए 





या तो पण्डित लोग शालिवाहन शक का वष समग्र भारतवप मे चंत्र घुवला १ से गिनते हैं, 
फिर भी उत्तर मे पोिमान्त और दक्षिण मे अमान्त मासगणना चलती है। किल्हॉन के 
2005६ शब्द से निरदिष्ट श्रपवाद उत्तर भारत के होने चाहिए, भोर हरिभद्रमूरि का ०85९ 
भी उत्तर का है। शालिवाहन झव के मास आज भी उत्तर भारत के पंडितों के पचायों में 
पौशिमान्त गिने जाते हैं, भौर फिर भी उनमे शक सवत्‌ वा प्रारम्म चेत्र 'शुक्ना १ से होता 
है। सम्भव है कि सामाय जनता मे भिन्‍न पद्धति प्रचलित हो भौर तदनुसार ॥)8८009॥0॥5 
में भिन्‍न रूप से लिसा जाता हो और उद्योतनसूरि न पण्डितो वी पद्धति के अनुसार कुबलय- 
माला को पूण करने वी तिथि लिखी हो, सक्षेप मे, कुवलयमाला भे लिखी हुई तिथि मे कोई 
दोष भुके नही दिखता । इस प्रकार शा शक ७०० चंत्र कृष्णा चतुदशी के दिन ई स ७७६ 
के भाच की २१वी तारीख झ्राती है । 


२५ चक्किदुग हरिपणग पणग चक्‍्कोीण केसवो चक्‍ती 
केसव चक्की केसव दु चक्की केसी भ चक्की भरा 
+--भावश्यक नियुवित, गाथा ४२१ 


२६ यद्यपि स्वय हरिमद्र भथवा झय कोई याकिनी नाम्नी कसी महत्तरा के व्यक्तित्व 
के विपय में कुछ विशेष निर्देश नहीं करते, फिर भी ऐसा प्रतीत होता है कि इस 
महत्तरावा व्यक्तित्व, चारित्य, स्वभावमाधुय भादि अनेक विश्येपताओों के बारण भव्य 
हाना चाहिए । 


१२] समदर्शी ग्राचाय हरिभद्र 


उन्होने श्रपने श्रापको “धर्मतों याकिनीमहत्तरासूनु ” १० कहने मे गौरव का अनुभव 
किया । 
यहा से हरिभद्र का विद्या विपयक दूसरा युग शुरू होता है। वह प्राप्य सभी 

सस्कृत प्रधान विद्याग्रो में तो निष्णात थे ही, परन्तु प्राह्त ग्रादि इतर भाषा प्रधान 
विद्याओं से सर्वथा भ्रपरिचित थे । जैन-दीक्षा श्रगीकार करके उन्होंने प्राकृत भाषा 
तथा उसमे लिखे गये और सुलभ ऐसे जैन परम्परा के श्रमेकविध शास्त्रों का पारदर्शी 
अवगाहन कर लिया। इस तरह उन्होने अपने जीवन में ब्नाह्मणा एवं श्रमण दोनो 
परम्पराश्रो की विद्याए एकरस की। यदि वे सस्कृत भाषा और उसमे निबद्ध विद्यात्रो 
के पारगामी विद्वान न होते, तो उन्हे जेव परम्परा के प्राकृत-पधान विविध विपयो 
का थोड़े समय मे ऐसा पारदर्शी ज्ञान शायद ही होता । इसी पारिगामिता के परिणाम 

स्वरूप ही उहोने जेन परम्परा के महत्त्व के गिने जा सके ऐसे कई आगम ग्रन्थों के 
ऊपर सस्कृत टीकाए लिखी हैं *८ तथा प्राकृत भाषा में विविध प्रकार का बिपुल 

साहित्य भी रचा है *६ । 

हरिभद्व ने श्रपने माता पिता या वश आदि का कही पर भी उल्लेख नही किया 

है। जय उहोने स्वय अपने श्रापको याकिनी महत्तरा का पुत्र श्रौर वह भी धर्मपुत्र 

कहा, तब उनके इस छोटे-से विशेपण मे से एक विशिष्ट श्र्थ फलित होता है ऐसा में 

सममभता हूँ। मेरी दृष्टि से वह श्रर्थ यह है कि श्रज्ञात समय से जाति एवं धर्म के 

मिथ्या भ्रभिनिवेश के कारण ब्राह्मण श्रौर श्रमण परम्परा के बीच जो एक प्रकार 

की साईं बिछी हुई थी वह याकिनी महत्तरा के परिचय के द्वारा हरिभद्र के जीवन 

में पट गई। ऐसा लगता है कि उनके जीवन पर इस घटना का इतना श्रधिक प्रभाव 





२७ पशावश्यक्टीकाकी प्रशस्ति “समाप्ता चेय शिष्यहिता नामावश्यक्टीवा । इति 
सिताम्वराचाय - जिनभटनिगदानुसारिणो विद्याधरकुलतिलकाचायजिनदत्तरिष्यस्थ धमतों 
याकिनीमहत्तरातुतो रत्पमतेराचायहरिमद्रस्य 

उपदेश की प्रशस्ति 

“जाइणिमपहुरिशाए रइया एए उ धम्मपुत्तेण । 

हरिमद्वायरिएण भवविरह इच्छमाणंण ॥” 

पचमुत्रविवरण की प्रशस्ति “विवत च साहिनीमहृत्तरासुतु- श्ीहरिभद्राचार्य 7 

२८ द्वकालिक, झावश्यक, नही, भनुयोगदार, पत्तवणा, भोधनियू कित, चत्मव दन 
जम्पूद्वीपप्रवष्ति, जीवाभिगम तथा पिण्डनियूवित । 

+-+धममतग्रहणी वी प्रस्तावना, पृ १३ से १७ 
२६ देखा परिथ्िप्ट २॥ 
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पडा कि वह अपने जन्मदाता माता पित्ता को याद नहीं करते, परन्तु उस महत्तरा का 
धर्ममाता के रुप मे उल्लेख करने मे गौरव का अनुभव करते है । सामान्यत जेनसाथु 
अपने विद्या या दीक्षा गुरु आदि का स्मरण करता है, परन्तु शायद ही ऐसा कोई 
साधु या प्राचार्य हुआ होगा जिसने किसी साध्वी का स्मरण किया हो । हरिभद्र इस 
छोटे से विशेषण से याकिनी द्वारा श्रपने जीवन मे हुए महाव्‌ परिवर्तन का सूचन करते 
हैं और श्रपने आपको धर्मपुत्र कहकर मानो उस साध्वी के प्रति जन्मदान्री माता की 
श्रपेक्षा भी अ्रधिक बहुमान प्रदर्शित करते हैं। उनके मनमे ऐसी बात जम सी गई 
होगी कि यदि मुझे! इस साध्वी का परिचय न हुआ होता, तो मै परम्परागत मिथ्या- 
भिमान के सस्कार से विद्या के एक ही चौके मे बधा रह जाता और विद्या का जो 
नया क्षेत्र खुला है वह न खुलता। ऐसे किसी अननन्‍्य भाव से उन्होने उस छोटे से 
विशेपण का अपनी कई रचनाश्रो मे निर्देश किया है। हरिभद्रसूरि ने स्वय ही 
“धर्मतो याकिनीमहत्तरासूनु ” ऐसे विश्ञेपण का उल्लेस न किया होता, तो उनके 
जीवन मे घटित प्रसाधारण क्रान्ति की सूचना उत्तरकाल मे बचने न पाती भ्रीर मुख- 

परम्परा से यह घटना चली श्राती, तो भी शायद वह दन्तकथा मे ही परिगणित हो 

जाती । अत्तएव में ऐसा समभता हूँ कि पह विशेषण हरिभद्र के जीवन का सूचक 

होने से उनके उत्तरकालीन समग्र जीवन प्रवाह पर एक विशेष प्रकार का प्रकाश 

डालनेवाला है। 


भप्र -पिरह 
हरिभद्र के उपनाम के रूप भे दूसरा एक विशेपण प्रसिद्ध है और वह है “भव 
विरह” २१९ । उन्होने स्वय ही अपनी कई रचनाओं में “भव विरह के इच्छुक” के 
नाम से अपना निर्देश किया है। इस “भव विरह” के पीछे उनका कौनसा सवेत रहा 
है, इसका उन्होने कही भी उल्लेख नही किया है, परन्तु उनके जीवन का आलेखन 
करनेवाले श्रनेक प्रथो म इसका खुलामा देखा जाता है। इनमे सर्वाधिक प्राचीन 





३० प श्रीकल्याणविजयजी ने 'धमसग्रहणी' की प्रस्तावना मे (प्‌ १६ से २१) जिन 
जिन ग्रथो की प्रह्वस्तियों मे 'विरह' शब्द भाता है वे सब प्रशस्तिया उदघत की है। उन 
ग्राथों के नाम इस प्रकार है--अश्रष्टक, धमविदु ललितविस्तरा, पचवस्तुटीका, शास्नवार्ता- 
समुच्चय, योगदृष्टिसमुच्चय, पोडशक, अनेका-तजयपताबा, योगविदु, ससारदाबानलस्वुति, 
धमसग्रहणी उपदेशपद पचाशक झौर सम्बोधप्रकरण । 


इसके अतिरिक्त 'कहावली' के कर्चा भद्ेश्वर ने तो उनके 'भवविरहसूरि' नाम का 
निर्देश प्रवाध मे अनेक वार क्या है 


श्ड्वु समदर्शी झाचाय हरिमद्र 


उल्लेख 'कहावलोी” का होने से उसके श्राधार पर उसका श्रर्थ जानना यहाँ आवश्यक 
प्रतीत होता है । 

“भव विरह” शब्द के पीछे मुख्यतया जिन तीन घटनाञो का सकेत है वे इस 
प्रकार है -- (१) धर्म स्वीकार का प्रसग २१, (२) शिष्यो के वियोग का प्रसग ३९, 
झौर (३) याचको को दिए जानेवाले श्राज्षीरवाद का और उनके द्वारा किए जानेवाले 
जय जयकार का प्रसग ** । इन तीनों प्रसगो को झ्रव हम सक्षेप मे देखें -- 


(१) धर्म-स्वीकार का प्रसंग -- 

याकिनो महत्तर जब हरिभद्र को अपने ग्रुरु जिनदत्तसूरि के पास ले गई, तब 
उन्होने हरिभद्व को प्राकृत गाथा का श्र्थ कहा | इसके प्मात्‌ उन सूरि में हरिमद्र 
को याकिनी के धर्मपुश्न बनने की सूचना की | हरिभद्र मैं सूरि से पूछा कि धर्म क्या 
है श्रौर उसका फल कौनसा है ? इस पर उन्होने कहा कि “सकाम झौर निष्काम इस 
प्रकार धर्म दो तरह का है। इनमे से निप्काम धर्म का फल तो भव श्रर्थात्‌ ससार का 
विरह -मोक्ष है, जबकि सकाम धर्म का फल स्वर्ग भ्रादि है।” तब हरिभद्र ने कहा 
कि “मैं तो भव विरह अर्थात्‌ मोक्ष ही पसन्द करता हू" फलत उन्होने प्रव्नज्या लेने 
का निश्चय किया और जिनदतसूरि के पास जैन प्रत्रज्या श्रगीकार की। मोक्ष 
के उहं श्य से ही वे प्रत्नज्या की श्रोर अभिमुख हुए थे, !प्रत उनका मुद्रालेख “भव 
विरह” बन गया । 


(२) शिप्यों के वियोग का प्रसथ --- 

चित्तौड मे ही वोद्ध-परम्परा का भी विशिष्ट प्रभाव था। उस परम्परा का 
अभ्यास करने के लिए गये हुए उनके जिनभद्र एवं वीरमद्र नामक दो शिप्यों की, 
धर्म द्व प के परिणामस्वरूप, मृत्यु हुई। इससे हरिभद्र उद्विग्न हुए, परन्तु शिप्यो की 
भाति ग्रथ भी धर्म वी एक महाव्‌ विरासत हैं ऐसा समझकर वे ग्रन्थ-रचना मे 
उद्यूक्त हुए। दीक्षाकालीन "भव विरह” मुद्रालेख तो उनके मन में रमाण था ही 
और शिप्यो की मृत्यु का श्राघात भी मन पर पद हुआ था । इस झाषात को शाँत 
करने का बल भी उन्हें अपने मुद्रालेख से ही मिल गया। उन्होंने सोचा कि ससार 
तो भ्रस्थिर ही है, उसमें इष्ट वियोग कोई भ्रसाघारण घटना नहीं है। श्रत वेसे 


३१ कहावली' पत्र ३०० “हरिमहो भणइ मयव पिछ में भवविरहो | 
३२ 'प्रभाव्चरित्र! श गे ६, दतोढा २०६३१ 
३३ “ढावत्ती' पत्र ३०१ प्र “घिर जीवठ मवविरहमूरि कि 7 
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वियोग" के लिए ग्रनुताप करने की अपेक्षा भव विरह श्रर्थात्‌ मोक्ष घर्म को लक्ष्य में 
रखकर ग्रन्य-रचना मे एकाग्र हो जाना ही परम कर्तव्य है। इस प्रकार उन्होने भ्रपने 
“भव विरह” के मुद्रालेख मे से आश्वासन प्राप्त किया श्ौर शिप्यो के विरहजन्य शोक 
को ज्ञात किया। इस घटना का स्मरण उन्होंने “भव विरह” शब्द में सुरक्षित 
रक्‍्खा है। 


(३) याचको को प्राज्षीर्वाद श्रौर उनके जय जयकार का प्रसंग --- 


तीसरा प्रसंग ऐसा है कि जब कोई भक्त हरिभद्वसूरि के दर्शनार्थ झ्राता तो 
बह उन्हे श्राशी्वादे के रूप मे आजकल जैसे “धर्मलाभ” कहा जाता है बैसे “भव- 
विरह” का अ्राशीर्वाद देते । इस पर श्राशीर्वाद लेनेवाला भक्त “भव विरहसूरि बहुत 
जीये' ऐसा कहता। इस विपय की एक खास धटना का उल्लेख 'कहावली' मे श्राता है, 
जो जानने जैसा है । “लल्लिग नाम का एक व्यापारी गृहस्थ हरिभद्र के ऊपर अनन्य 
श्रादस्भाव रखता था। वह पहले तो दरिद्व था, परन्तु धीरे धीरे सम्पन्न होने पर 
बह अपनी सम्पत्ति का उदारता से उपयोग करने लगा |” वह प्रतिदिन मुनियों के 
भिक्षा के समय शख बजाता और जो कोई भूखा भ्राता उसे खाना सिलाता । उसके 
मनमे कुछ ऐसा बस गया होगा कि त्यागी गुरु को भिक्षा देना तो कर्तव्य है ही, परतु 
गाव की हद में से कोई भूखा न जाय यह देसने का भी गृहस्थ का धर्म है।यह 
आ्रातिथ्य परम्परा श्राज के कडे समय म भी थोडी बहुत बची तो है ही । धर्मशाला, 
सराय श्रादि स्थानों मे सदाब्रत की जो परम्परा बची हुई है वह पूर्वकालीन झ्रातिथ्य- 
धर्म का प्रतीक है। लल्लिग इस धर्म मे विशेष रस लेता होगा। गश्रागन्‍्तुक लोग 
भोजनशाला में भोजन करने के बाद हरिभद्रसूरि को वन्दन करने के लिए भी जाते 
थे। वह उन्हे, “भव विरह प्राप्त करो, तुम्हारा मोक्ष हो” ऐसा श्राशीर्वाद देते थे । 
प्रागतुक भी उन्हे “भव विरहसूरि बहुत जीये” ऐसा कहकर विदाई लेते थे। इस 
प्रसण से भी ऐसा मालूम होता है कि उनका उपनाम “भव विरह” विशेष प्रसिद्धि 
में श्राया होगा । 
यहा हरिभद्रसूरि के भक्त के रूप मे लल्लिग का जी उल्लेख है उसका एक खास 

अर्थ भी है, और वह यह कि लल्लिग ने हरिभद्वसूरि को ग्रन्थ रचना मे बहुत बडी 
सहायता की थी। हरिभद्रसूरि ने रातदिन श्रपनी समग्र शक्ति विविध ग्रथो की रचना 
मे लगा दी। वे रात के समय भी लिखते थे, परन्तु उस काल में कागज जेसे अ्यतन 

साधन तो थे ही नहीं। पहले तख्ती या दीवार के ऊपर लिखा जाता था, उसमे सश्ो 

धन, परिवर्तन या परिवर्धन करके श्रतिम रूप देने के उपयत ही तांडपन आदि के 

ऊपर लेखक उसे उतारता । हरिमद्र, जैनसाधु ठहरे, श्रत रात मे लिखना हो तो साधु 
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धर्म के कारण दीए श्रादि की सुविधा उन्हे सुलम ही नहीं थी, परन्तु लल्लिग ने 
प्राप्य उल्लेख के अनुसार, एक देदीप्यमान हीरा उनके पास उपाश्षम में खखा था २९) 
वस्तुत बह हीरा होगा या दूसरी कोई वस्तु, परन्तु वह प्रकाश दे और दीए का काम 
दे ऐसी कोई निर्दोप वस्तु होनी चाहिए। वे उस प्रकाश का उपयोग करके दीवार या 
तख्ती के ऊपर प्राथमिक मसौदा लिख लेते । इस कार्य मे लल्लिग मे जी सुविधा कर 
दी श्रौर हरिभद्र ते उसका श्रसाधारण उपयोग किया वह उत्तरकालीन हेमच उरसूरि 
ओर सिद्धराज एवं कुमारपाल के सम्बन्ध का सस्मरण कराता है ?£ । 


हरिभद्रसूरि इस प्रकार छोटे-बड़े ग्र थो की रचना करते और श्रन्त मे 'मव 
विरह' पद जोड देते । कहावलीकार आदि ने यदि लल्लिग के इस वृत्तान्त का उल्लेख 
न किया होता, तो हरिभद्रसूरि की ग्रन्थ रचना का तप कैसा था इसका पता हमे 
न चलता शोर लल्लिग साधुझ्रो की भाति दूसरे याचकों को सतुप्ट कर आातिथ्य 
घ॒र्म की प्राचीन परम्परा का किस तरह पालन एवं पोषण करता था इसकी जान 
कारी भी हमें उपलब्ध न होती । 


पोरवाल जाति की स्थापना 


हरिभद्र मे मेवाड मे पोरवाल वश की स्थापना करके उन्हे जैन परम्परा मे 
दाखिल किया ऐसी अनुश्रुति ज्ञातियो का इतिहास लिखनेवालो ने नोट की है *५। 


|| रे 


आन लत 





३४ कहायती “समप्पिय वर सूरिणों लल्लिगेर प्रुब्वाययरपणाण मज्भाभो 
जच्चरयण, हदुज्जोएए य रमणीए विदप्पेइ सूरि मित्तिपट्टयाइसु गये ।” 

३५ देखो 'प्रभावकचरित्र' गत २२वाँ हेमचन्धसूरिप्रब|घ, वाब्यानुग्ासन भाग २, 
प्रस्तायना प्‌ २७३ से । 

३६ पे श्री कल्याएविजयजी “पमसप्रहशी' प्रस्तावना पृ ७। 


व्याख्यान दूसरा 
दर्शन एवं योग के सम्भवित उद्धवस्थान - उनका प्रसार - 
शुजरात के साथ उनका सम्बन्ध - उनके विकास मे 
हरिभद्गसूरि का स्थान 


इस व्यास्यान में समाविष्ट होनेवाले चार मुद्दों पर हम श्रनुक्रम से विचार 
करेंगे। इनमे से पहला मुद्दा है - दर्शन एवं योग के सम्मवित उद्धवस्थान | उद्धव- 
स्थान का प्रश्न हमे भ्ज्ञात अतीतकाल तक ले जाता है। इसका कोई निविवाद भर 
अन्तिम उत्तर देने का कार्य चाहे जेसे समर्थ श्रभ्यासी के लिए भी सरल नही है । 
इसके अलावा, इसका उत्तर सोचने और पाने में साप्रदायिक दृत्ति भी कुछ बाधक 
होती है। सामान्यत मानव मानस परम्परा से ऐसा निर्मित होता श्राया है कि वह 
उसे विरासत में मिली हुई सास्कृतिक एवं घामिक भावना को दूसरे की वेसी भावना 
की अपेक्षा विशेष समुन्नत और पवित्र मानने की ओर अ्भिमुख होता है, फलत वह 
उत्तराधिकार मे प्राप्त अपनी वेसी सास्कृतिक एवं धामिक भावना को हो सके उतनी 
प्राचीनतम श्रौर एकमात्र मौलिक मानने का श्राग्रह रखता है। भारतीय वर्म परम्प- 
राश्रो के दहृश्ठात से यह बात स्पष्ट करनी हो तो हम यहा तीन वादों का उल्लेख कर 
सकते हैं- (१) मीमासक का वेद विपयक अपौरुषेयत्ववाद, (२) न्याय वेशेपिक जैसे 
दर्शनो का ईश्वरप्रणीतत्ववाद और (३) आजीवक एवं जेन जैसी परम्पराश्रो का 
सर्वज्ञप्रणीतत्ववाद । ये वाद श्रसल मे तो ऐसी भावनाश्रो में से उत्पन एव विकसित 
हुए है कि उस उस परम्परा के शास्त्र और उनमे आई हुई दार्शनिक एवं योग 
परम्परा खुद उनकी श्रपनी ही है श्रौर उसमे जो कुछ है वह या तो अ्नादि ओर 
सनातन है, या ईश्वरकथित होने से उनमे मानव बुद्धि का स्वतन्त्र प्रदान नही है, 
या फिर सर्वज्ञप्रणीत होने से वह एक सम्पूर्ण व्यक्ति के पुस्पार्थ का ही परिणाम है । 
अपनी अपनी धर्म परम्परा के प्रति मानव मन असाधारण आदरभाव रक्खे और 
उसकी शोर सहज पवित्रता की श्रद्धा रक्खे, तब तक तो वे वाद सत्य शोधन में खास 
बाघक नही होते, परन्तु जब जिज्नासु सशोधक व्यक्ति वस्तुस्थिति जानना चाहता है 
और प्रयत्न करता है, तव वे वाद बहुत बडा विध्य खडा करते हे। साधारण अनुयायी 
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वर्ग अपनी अपनी धर्म-परम्पस को सर्वथा भिन्न माने और दूसरी परम्परा अथवा 
दूसरे मानवयूथ के पास से अपनी परम्परा में कुछ भी नयी बात श्राने का इन्कार 
करे, तब सत्य की दृष्टि अवरुद्ध होती है। अ्रतएवं सम्भवित उद्धूवस्थानो के प्रश्न 
की विचारणा में हमे ऐसे वादों को एक ओर ही रखना पड़ेगा ! यद्यपि इन वादो के 
ग्रासपास सुक्ष्म ताकिक अनुमान और दूसरी रसप्रद बौद्धिक सामग्री भारतीय दाश- 
निक साहित्य मे इतनी बडी मात्रा मे सबख्जित हुई है कि उसे देखने तथा उस पर 
विचार करने पर प्रत्येक पक्षकार के बुद्धि वेभव के प्रति और उनकी अपने अपने 
सम्प्रदाय को अ्रनन्य भाव से भजने की वृत्ति के प्रति मान पेदा हुए बिना नही रहता, 
फिर भी सत्य की शोध में निकला हुआ मनुष्य आग्रह एवं अभिनिवेश का परित्याग 
किए बिना सत्य का साक्षात्कार नही कर सकता ! 
उपगरु क्त श्रपौरषेयत्व आदि वाद प्रस्तुत प्रश्न के उत्तर के विचार मे अझवरों 
धक होते है, यह सही है फिर भी प्रावीन समय मे भी एक तत्वचिन्तक और स्वतन्‍्त्र 
परम्परा के पुरस्कर्ता ऐसे हुए हैं जिनका भ्रुंकाव उक्त वादो से श्रलग पडता दिखाई 
देता है, वह है तथागत बुद्ध । तथागत ने अपने दा्शनिक एवं योग विपयक सिद्धान्तो 
के बारे मे अपने शिष्यो के समक्ष अपने ही श्रीमुख से जो कहा था उसका उल्लेख 
पिटक मे मिलता है। उहोने कहा था कि मे जो कुछ कहता हू बह न तो अपौरुषेय 
है, न ईश्वरप्रणीत है भर न सर्वज्ञप्रणीत ही । मे तो सिर्फ एक धर्मज्ञ हू । जो धर्म 
में तुम्हे समभाता हू उसकी जानकारी तक ही मेरी मर्यादा है। उस घ॒र्म विषयक 
अनुभव से अधिक जानने का या कहने का मेरा दावा भी नही है । इसीसे तुम मेरे 
कथन को तर्क एवं स्वानुभव से जाचो और कसो | मैने कहा है इसीलिए उसे मत 
मानो १। बुद्ध का यह कथन हमे अपने विपय म॑ स्वतञ्र रुप से विचार करने की 


१ में जो बुछ बहता हूं वह परम्परा से सुना करते हो इसलिए उसे सत्य मत मानना, 
भ्रभवा हमारी पूवपरम्परा ऐसी है इसलिए सत्य मत मानना, यह ऐसा ही होगा” ऐसा भी 
जल्दी से मत मान लेना, भथवा यह बात हमारे धमग्रथा में है इसलिए भी उसे सत्य 
मत मानना, यह बात तुम्हारी श्रद्धा बे भनुवूल है, इसलिए उस पर विश्वास मत रखना, 
अपवया तुम्हारे घमगुरु न कहा है, इसलिये उस पर विश्वास मत रसना । 

जय्डों राषाशप्णन शत (उप६श09, (0९ 3000॥9 वा गुजराती प्नुवाद प १३ 

एय तुम्हे कालामा मा भनुस्सवन, मा परम्परया, मा इतिक्राय, मा पिटक्सपादमेन, 

भा तकतहेतु मा मयहतु भा झ्ागार परिवितक्वेन, मा दिद्विनिज्फानमसतिया, मा भव्यरूपताय, 

मा समणा नो गुरू ति। यदा तुम्हे कालामा भत्तना व जानेस्पाथ--इसे धम्मा झुसला, इमे 

धम्मा सावज्जा, इमे धम्मा विज गरहिता, इमे धम्मा समता समादिन्ना भह्विताय, दुक्लाय, 
मवत्त सी ति- प्रय तुम्टे कालामा पजहुस्थाथ । 

“परमुत्तरनिकाय भाग १, ३ ६५ ३, पृ १८६ (पासी टेपस्ट सोसायटी) 


दर्शन एव याग के विकास में हरिभद्र का स्थान [१६ 


दिशा मे प्रोत्माहक हो सके ऐसा है। यह सच है कि सम्प्रदाय को स्थापना होने पर 
सुगत के शिप्यो मे भी उन्हें धीरे धीरे सर्वज्ञ बना दिया * झौर उनके विचार आचार 
मानो स्वत पूर्ण हो ऐसी श्रद्धा परम्परा में निमित की, तथापि स्वय बुद्ध की वृत्ति 
तो सर्वदा ही सब प्रकार के पूर्वाग्रहो से विमुक्त होकर सोचने-समभने की रही है। 


बुद्ध पूर्ण श्रद्धालु और फिर भी तर्कप्रधान ये, ग्रत जो जो वस्तु बुद्धि एव तर्क 
की कसौटी पर पूरी न उतरे उसे वे अलग हटा देते थे । उनकी इस दृत्ति का आज 
अनेक गुना विकास हुआ है। जब से विज्ञान ने अपनी कलाए विकसित की श्रौर पख 
पसारे तथा उसके साथ ही इतिहास एवं तुलना की दृष्टि खिली, तब से राशोधन के 
अ्रनेक नये नये प्रकार और मार्ग अस्तित्व में श्राये है। पुरातत्वीय अ्रवशेप, मानव- 
बच विद्या, मानवजाति शास्त्र, मानव-समाज एवं उसकी सस्कृति का शासन तथा 
भाषाविज्ञान जैसे क्षेत्रो मे इतना अधिक कार्य हुमा है और अरब भी हो रहा है कि 
उनके हारा उपलब्ध होनेवाली प्रत्यक्ष जानकारी पर से जो जो श्रनुमान किए गए हैं 
उनमे से अधिकाश प्रतुमान विद्वानों मे स्वसम्मत से हो गये हैं । श्रत वेसे श्रनुमानों 
की अभ्रवगणना करके ऊपर कहे गये प्राचीन वादा की कल्पना सृष्टि पर सर्वथा निर्भर 
रहना इस युग मे अब शकय ही नही है। इस दृष्टि से जब हम वेज्ञानिक पद्धति का 
अनुसरण करनेवाले इतिहास का अ्रवलम्बन लेकर विचार करते हैं, तब दर्शनो की 
तथा योग की परम्परा के सम्भवित उद्धूवस्थानो के बारे मे कुछ श्रस्पष्ट और फिर 
भी सच्चा प्रकाश हमे प्राप्त होता है। 


यह भारतवर्प लम्बे समय से श्रार्यदेश तया हिन्द के नाम से विख्यात है, 
परन्तु आर्य” एव 'हिन्द! का मानाई और व्यापक पद प्राप्त करने मे उसे श्रनेक सहख 
वर्षो की रासायनिक प्रक्रिया मे से गुजरना पडा है। आर्यवर्ग - जिसका बेद बे साथ 
निकट का सम्बन्ध था वह्‌ वर्ग असल में इस देश का ही था अथवा बाहर से इस 
देश में श्राकर वसा था इसके विपय मे मतमेद है, परन्तु बहुमत एवं बहुत से ठोस 
तथ्य बाहर से आकर उसके यहा बसने का समर्थन करते है *, फिर मो इस जगह 
तो इस प्रश्न को एक ओर रखकर ही विचारना ठीक होगा । वैदिक श्रार्य असल यहा 





२ तत्सम्भव्यपि सवज्ञ मामायेन प्रसाधित ॥ 
तल्नक्षणाविनाभावात्‌ सुम्रतो व्यवतिष्ठते ॥ 


-पेत्वसग्रह, इलो ३३३६ तथा उसके झागे 


३ देखो ए€ता८ 286. फि50: पा &शज्गाइ या पाता (॥0 5- पल 
पा 070एरक्र 
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के ही हो अथवा बाहर से श्राये हो, चाहे जो माने, परन्तु एक बात सुनिश्चित है कि 
प्रारम्भ में वह थ्रार्यवर्ग बहुत छोटा था और परिचमोत्तर प्रदेश के श्रमुक भाग में ही 
वसा हुआ था। इस वर्ग के अतिरिक्त ऐसी दूसरी अनेक जातिया इस देश में थी और 
बाहर से आकर यहा बस गई थी, जो इतिहासक्रम मे आर्यवर्ग से पहले की पूर्ववर्ती 
थी। ऐसी जातियो के भिन्न भिन्न नाम से उल्लेख वेदिक वाड्मय में मिलते है * । 
चेदिक आर्य उन जातियो को श्रार्येतर ही मानते रहे है * । ऐसी प्राचीनतर और 
प्राचीनतम जातियो मे नेग्रीटो, श्रॉस्ट्रिक, द्राविड और मगरोल झुझ्य हे। इनमे से 
ऑस्ट्रिक निषाद के नाम से, द्वाविड दासदस्यु के नाम से शौर मगोल किरात के नाम 
से व्यवहृत हुए है ५ । आ्रार्यवर्ग छोटा था, जबकि ये पूर्ववर्ती जातिया उसकी ग्रपेक्षा 
अ्रधिक बडी थी श्रौर विशाल प्रदेश पर फैली हुई थी। पूर्व॑वर्ती प्रजाओ का आपस- 
आपस मे रक्त-मिथ्ण एवं सास्कृतिक आदान प्रदान होता होगा इसमे शका नही है, 
फिर भी बेदिक आर्यो के आगमन अथवा स्थिर निवास एवं प्रसरण के साथ वह 
मिथण औौर आादान प्रदान भर भी अ्रधिक तोत् हुआ " । इस मिश्रण के श्रनेक 
पहलू है। भाषा, रक्त सम्बंध, संस्कृति और घ॒र्म इन सभी क्षेत्रो मे मिश्रण के परि- 
खणामस्वरूप एक अद्भुत स्सायन निर्मित हुआ है जो श्राज को भारतीय प्रजा मे दृष्टि 

गोचर हीता है। बेदिक श्रार्यों की कवि भाषा या शिष्ट भाषा सस्क्ृत थी, इसका दूसरा 
रूप तत्कालीन प्राकृत था। परन्तु इस भाषा ने पूर्ववर्ती जातियों की सभी भाषाओं का 
स्थान लिया । यह स्थान लैने मे उसने पूव॑वर्ती भित्र भितर भाषाओं के श्रनेक तत्व 
अपना लिये श्रौर श्रपने कलेवर को इतना अ्रधिक शक्तिशाली बनाया कि श्रन्‍्त मे 

दूसरी भाषाएं उस सस्कृत, तद्भव या तत्सम प्राइत के प्रभाव मं शोर प्रवाह मे 
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दर्शन एवं योग के विकास में हरिभद्र वा स्थान [२१ 


एकरस हो गई या समा गई । यह है झआरर्यवर्ग के द्वारा साधित भाषाओं के सस्कृती- 
करण की श्राद्य सिद्धि 5। 

परन्तु भाषाओं के परस्पर सक्रमण के साथ ही रक्त का सम्मिश्रण भी चलता 
था। इसके साथ ही सामाजिक एवं सास्कृतिक जीवन भी परस्पर के मिश्रण के 
आधार पर नि्ित होता गया * और जो प्राचीन आर्येतर जातियाँ थी वे श्रपने 
अनेक सामाजिक रीति रिवाजों भर सास तिक अगो के साथ श्रार्य वर्ग के दायरे मे 
दागिल होती गई। फलत 'प्रार्य' शब्द, जो प्रारम्भ में एक छोटे से वर्ग तक मर्या- 
दित था, अब एक विशाल समाज का निर्देशक बन गया और उसमे वर्ण प्र्थात्‌ रग, 
जन्म, कर्म एवं गुण भ्रादि के भ्राघार पर चातुर्वण्य की व्यवस्था की गई ॥ इस चातु- 
रण का फीलावा देशव्यापी बन गया। यह हुई श्रार्यकरण की प्रक्रिया | इसमे “आर्य! 
यद वर्गवाची न रहकर उदात्त गुण कर्म सूचक बन गया । १ * 

श्रार्यीकरण की प्रक्रिया के प्रारम्भ के साथ ही धर्म एव त्तत्त्वज्ञान फी परस्पर 
सक्राीत भी शुरू हो ही गई थी । झार्येतर जातियो के धामिक और तात्विक सस्कार 
श्रार्यवर्ग के वेसे सस्कारो से वहुत भिनर थे। श्रार्य मुग्यतया प्रकृति की विविध शक्ति 
की या उसके विभिध पहलुझो की भ्राकाशीय अश्रथवा स्वर्गीय देव के रूप में, श्रथवा तो 
एक गूढ़ शक्ति के विविध प्राकृतिक आ्राविर्भावो के रूप मे स्तुति करते थे। उनका 
स्तवन जब यजन या यज्ञविधि मे परिणत हुआ, तब उस विधि में श्रग्निवल्प मुख्य 
था। अग्नि में मत्रपूर्वक श्राहुतियाँ देने का श्रौर भ्रधिप्ठापक देवों को प्रसन्न 
करने के धर्म का मुण्य रूप से झार्यवर्ग ने विकास किया,*" जब कि श्रार्येतर जातियों 
मे से द्राविड जेसी जातियो की घामिक वृत्ति सर्वया भिन्न प्रकार की थी । वे स्वर्गीय 
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२२] समदर्गी झआचाय हरिभद्र 


नही, किन्तु भ्रूमिवासी प्राणी, पश्चु, मनुप्य एवं पश्चु मनुप्य की मिश्र आइतिवाले 
सत्वों की अवतार के रूप में पूजा करते थे, और वह पूजा मिट्टी, पत्थर, लकडी, घातु 
आदि के प्रतीक तथा चित्र एवं इतर प्रतिद्वतियों के द्वारा की जाती थी। यह मूर्ति 
पूजा का ही एक खास स्वरूप था । १* आर्यवर्ग मे ऐसी मृ्तियुजा ज्ञान नहीं होती । 
यद्यपि उसमें यजन कार्य में दम्पति सम्मिलित होते थे, परन्तु यजन की विधि विशिष्ट 
पुरुष भ्र्थात्‌ पुरोहित के भ्रतिरिक्त कोई नहीं करा सकता था। दान दक्षिणा द्वारा 
यज्ञ करानेवाला दूसरा वर्ग भले ही हो, परन्तु मत्रीच्चार एवं इतर विधि-विधान तो 
विशिष्ट पुरष - पुरोहित का ही अ्रधिकार था, जब कि आर्येतर जातियो के धर्म मे 
प्रचलित पूजा विधि में स्त्री-पुरुष, छोटा-बडा या चाहे जेसा ऊचा-नीचा श्रधिकार 
खस्‍वनेवाला व्यक्ति समान भाव से भाग ले सकता था। आर्यों के यज्ञों में इत्तर द्रव्यो 
के साथ मास की आराहृति भी दी जातो थी, जब कि श्रार्येतर धर्मो की पूजा मे, श्राजकल 
जैसे शूति के सामने नैवेद्य धरा जाता है वेसे, पत्र, पुप्प, फल, जल एवं दीपक श्रादि 
का उपयोग होता था। श्रार्य यज्विधि अत्यन्त जटिल, तो आर्येतर पूजा बिलकुल 

सरल और सादी । इस प्रकार आर्य एव आर्येतर जातियो के प्राचीन धर्मो में बहुत 
वडा अन्तर था ।* 

इसी प्रकार इनके तत्त्वज्ञान में भी खास अन्तर देखा जाता है! आर्यवर्ग में 

तत्त्वज्ञान 'ब्रह्म” शब्द के विविध अर्थों के विकास के साथ सकलित है, जब कि श्रार्येतर 

जातियो का तत्त्वज्ञान सम! पद के विविध पहलुओं के साथ झ्रायोजित देखा 

जाता है ।१४ 
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११ “एल्वार 58०! झा जशा एशशाए्टाण्ण थाएं शाा050- 
ए9, 9? 460, डॉ० सुनोतिकुमार चेटर्जी का उपयु कत व्यास्यात, पृू० ५५। 

१२ डॉ० सुनीतिवुमार चेटर्जी का उपयु कत व्यास्याव, पूृ० ५२, “विष्णुघर्मोत्तर ” 
ड३ ३१-५॥। 

१३ डॉ० सुनीतिकुमार चेटर्जी वा उपयुकत्र व्यास्यान पृ० ५३ ॥ 

१४ देखो-गुजराती साहित्य परियद्‌ के २० वें अधिवेशन के तत्त्वत्ान विभाग के 
अध्यक्षपद से दिया गया मेरा व्याख्यान, “बहा भने सम ।* 

>-डुदधिप्रकात, वष १०६, झक १६१, पृ० ३८६३॥ 


दशन एव या ४ के वकाच् मे हारभद्र दे स्थाव [२ 


कवित्व की प्रसाधारण प्रतिमा से सम्पन्न और नये नये झ्राचार विचारों को 
आत्मसात्‌ करनेवाले ब्राह्मण पुरोहित चर्ग ने “ब्रह्म” पद का श्रन्त में ऐसा प्र्थ 
विकसित और फलित किया कि ब्रह्म अर्थात्‌ विश्वगत विधिध भेद-संप्टियो का 
प्रभवस्यथान ।१< दूमरी ओर 'सम' के उपासक एवं असाधारण साधक व्यावहारिक 
जीवन के समी अगो में समत्व या समभाव फेलाने की साधना कर रहे थे ।१९ इसके 
कारण सामाजिक एव श्राध्यात्मिक जीवन में समत्व का अर्थ श्रत्यन्त सूक्ष्म भुमिका 
तक विकसित हुआ्आ । समत्व को साधना मी भेद सृष्टि की भूमिका के ऊपर चलती 
थी। परन्तु वह अद्वेत में परिणत न होकर आ्रात्मोपम्य मे परिणत हुई। १० यह 
साधना ही योग परम्परा की असली बुनियाद है । 

भारत भूमि में दर्शन एवं योग इन दोनो का सर्वथा अलग-प्रलग विकास 
हृष्टिगोचर नही होता । दार्शनिक तत्त्वचिन्तन हो वहा योग के किसी न किसी श्रग 





१५ “ब्रह्म वा इदमग्र आसीत्‌” इत्यादि “बृहदारण्यकोपनिषद्‌” १, ४, १०, 
"“ब्रह्मसूत्र” १, १, १-४, शाकरमभाप्यसहित, “भगवदगीता” १३, १२ श्रादि, १४, ४। 
१६ “मगवद्गीता” के अधोलिखित श्लोक देखो -- 
योगस्थ बुरु कर्मारिय सगर त्यवत्वा घनजय । 
सिद्धयसिद्धयों समो भूत्वा समत्व योग उच्यचते ॥ २ ४८॥॥ 
यद्च्छालाभसतुष्टो इृद्धातीतो विमत्सर ॥ 
सम सिडावसिद्धों च मृत्वापि न निवेद्धबते ॥ ४ २२॥ 
विद्याविगयसम्पने ब्राह्मएो गवि हस्तिनि । 
शुनि चेव इवपाके च॑ पण्डिता समदक्षिन ॥ ५ १८॥ 
इहैव तैजित सर्गो येपा साम्ये स्थित मन ॥ 
निर्दोप हि सम ब्रह्म तस्माद्‌ ब्रह्मणि ते स्थिता ॥ ५ १६॥ 
सवभूतस्थमात्मान सवभूतानि चात्मनि। 
ईक्षत योगयुकतात्मा सवत्र समदशन ॥ ६ २६॥ 
भ्रात्मौपम्येन सबन्न सम पश्यति योज्जु न । 
सुख वा यदि वा दुख स योगी परमो मत ॥ ६ “२॥। 
* उत्तराष्ययनसूज” की निम्नाक्ति गाथा देखो -- 
समयाएं समणो होइ वभचेरेस वभणो । 
नाणेणय उ मुणी होइ तवेण होइ तावसो ॥ २५ ३२॥ 
१७ देखो “प्रध्यात्म विधारणा” पृ० १२०-२१॥। 
देखा “आचारागसूत्र” का नीचे का पाठ -- 


सब्बे पाणा वियाऊया सुहसाया दुक्सपडितुला अप्पियवहा पियजीविशो जीविउकामा 
सब्वसि जीविय पिय । २, हे, ४ 


लोगसि जारा अहियाय दुवख समय लोगस्स जाणित्ता एत्थ सत्योवरए । ३, १, १, 
में श्रावय नाणव वेयव धम्मव बसव पत्राणेहि परिजाणइई लोग । ३, १, २, 
भावती केयावती लोगसि समणा य माहणा य पुढो विवाय वयति- “से दिट्ठु च 


२४] समदर्शी भाचाय ह॒रिभद्र 


का च्यूनाधिक सम्बन्ध रहता ही था, और योग को साधना हो वहा किसी न॑ किसी 
प्रकार के तत्त्वचिन्तन का भी श्राधार होता हो था। ब्रह्मतत्व्का चिन्तन श्रौर 
समत्त्य की साधना इन दोनो के अ्रति प्राचीन ग्त्याधिक सम्बन्ध के परिणाम स्वरूप 
धीरे धीरे ये दोनो ऐसे एकरस हो गये कि ब्रह्मगादी अपने को समवादी श्रौर 
समवादी श्रपने को ब्रह्मादी कहने लगा,"८ ब्राह्मण समत के रूप में और समन 
ब्राह्मण के रूप म पहचाना जाने लगा ।१६ दर्शन एवं योग की इस सुदीर्घे विकास 
प्रक्रिया के परिणामस्वरूप जो मूलभूत सिद्धान्त स्थिर हुए और जो किसी भी भारतीय 
परम्परा में एक अथवा दूसरे रूप मे विद्यमान हैँ श्रौर जिनके कारण भारत की सस्कृति 
इतर देशो की सस्द्ृति से कुछ श्रलग सी पडती है, वे सिद्धान्त सक्षेप मे इस प्रकार हैं-- 

१ स्वतन्च्र आत्मतत्त्व का अस्तित्व । 

२ पुनर्जन्म और उसके कारण के रूप में कर्मदाद का सिद्धान्त । 


रे सुय च शो मय च शे विप्ताय च शो सब्वे पाणा सब्बे भूया सब्बे जीवा. हतव्वा 
एत्थ पि जाशह नत्येत्थ दोसो” - भ्रस्यारियवयणमेय । तत्य जे ते भारिया ते एवं वयासी - 
“से दुद्टिद्ट च भे, दुस्पुथ च भे ” पभणखारियवयणमेय ॥ वय पुएण एवं आइक्खामो 
“सब्बे पाणा न हतव्वा ” झारियवयणमेय ॥ पुव्व निकाय समय पत्तेय पत्तेय 
पुष्छिस्सामो - “ह भो वावाहुया! कि भे साय दुबख उयाहु झसाय?” समियावडिवस्ले 
या वि एवं बूया-"सब्वेधि पाणाण  असाय अ्रपरिरिव्वाण महब्भय दुबख ति/- 
त्ति बेमि। ४, २, ३-४ 
देखो “सूत्रकृताग ” की मिम्न गाथाएं +- 
उराल जगम्मो जोग विवज्जास पर्लेति य । 
सब्वे भ्रवक्‍तदुवखा य श्रशों सब्वे श्रहितिया ॥ १, १, ४ €व।ा 
एय खु णाशिणो सार ज न हिसइ किचण । 
अहिसा समय चेव एयावत वियास्पिया ॥ १, १ ४५, १० 
विरए गामधम्मेहि जे केई जगई जगा।व। 
तेति असचुबमायाएं थाम कुब्व परिव्वए॥ १, १६ ३३ ॥ 
देखा "दद्यवेकालिक” को नीचे की गाथा -- 
सब्बे जीवा वि इच्छति जीविउ न मरिज्जिउ । 
तम्हा पाणरिवह घोर विग्णज्ञा बज्जमत्ति ण॥ ६, ११॥ 
१८ निर्दोष हि सम ब्रह्म ।--- भगवदुगीता, ५, है८ 
देखो 'स्वमम्भुस्तोत्र” मे भागे हुए भघोलिखित पद -- 
बभूव च॒ ब्रह्मपदामृतेश्वर । १, ४ 
स ब्रह्मनिष्ठ सममित्रततु ॥ २ ५ 
अहिसा भूताना जगति विदित ब्रह्म परमम। २१ ४ 
१६ से झायव नाणाव वेयव धम्मव बम्भव पन्नारोहि परिणात्तई लोग । 
->भाचारागसूत्र ३, १, २ 


दर्शन एवं योग के विकास में हरिभद्र का स्थान (२५ 


३ कर्म की वजह से जीवन के एक नियत रूप से रे जाने की झऔर एक 
नियत मार्ग से प्रवाहित होने की मान्यता, और फिर भी पौरुप अ्रथवा बुद्धिप्रयत्त के 
द्वारा स्वतन्त्र विकास की शक्यता | 


ये सिद्धान्त तत्त्वज्ञानस्पर्शी है। योगस्पर्शी सिद्धान्तो में प्रथम स्थान 'जीओ 
और जीने दो” की आत्मौपम्यमूूलक भ्रहिसा का है। इस अहिंसा की दृष्टि श्रौर पुष्टि 
की वृत्ति मे से सयम एवं तप का जो आात्मनिग्नही मार्ग विकसित हुआ वह इसके 
अनतर झाता है। अपनी दृष्टि और मान्यता के जितना ही दूसरे की हृप्ठि और 
मान्यता का सम्मान करना--ऐसी समतवृत्ति मे से उत्पन अनेकान्त श्रथवा सर्वसमन्वय- 
वाद योगविकास का सर्वोपरि परिणाम है । 


उपयु कत दार्शनिक एवं योगपरम्परा के मृल सिद्धान्तो का विकास पूर्णतया 
भारत के भ्रधिवासी भ्रमुक वर्ग ने ही किया है भ्रथवा वाहर से झ्ाकर भारत मे बसे 
हुए किसी वर्ग का भी उसमे कमोबेश हिस्सा है इत्यादि बाते निश्चित करना कभी 
शकक्‍्य ही नही है, फिर भी उपलब्ध सामग्री के आधार पर विद्वानु ऐसा तो मानने लगे 
है कि आर्यो के पहले जो श्रॉस्ट्रिक एवं द्राविड जातिया थी उनका इस विकास में बहुत 
बडा हिस्सा है।*" मोहन जो-डेरो और हडप्पा श्रादि नगर नप्ट हुए, परन्तु इससे 
कुछ उनकी ससस्‍्कृति श्रौर वहा बसनेवाली जातिया नप्ट नही हुई है। लोयल आदि 
की ग्रभी-अभी की खुदाई ने यह तो बता ही दिया है कि वह जाति श्र सस्क्ृति देश 
के अनेक भागो म फेली हुई थी । मोहन-जो डेरो झ्रादि स्थानो से प्राप्त मुहर भ्रादि 
के ऊपर जो आकृतिया अकित है उनमे से योग मुद्रावाली नग्न आकृति तथा दूसरी 
नन्‍्दी आदि की आकृतियों की श्रोर विद्रद्र्ग का खास व्यान जाता है झौर बहुत से 
विद्वान्‌ ऐसा मानने के लिए प्रेरित होते है कि वे झ्राकृतिया असल मे किसी रुद्र, 
महादेव अ्रथवा वेसे किसी योगी की ही सूचक है ।*१ दूसरी ओर भारत के भिन्न भिन्न 
भागों मे प्रवर्तमान अनेकविध धर्म मावनाशो के साथ उस महादेव या शिवकी उपासना 
प्राचीन काल से कसी न किसी रूप में जुडी हुई श्रथवा र्पान्तरित देखी जाती है । 
द्रविडभाषी जो द्राविड है उनका मूल धर्म ऐसी किसी रुद्रपूजा के साथ ही सबन्बित 
होगा--ऐसा मानने के भी कई कारण हैं।** भारत के पूर्व, उत्तर एवं पश्चिम भाग में 





२० डॉ० सुनीतिकुमार चेटर्जी का उपयु बत व्यारयान प० ५५-६ | 

२१ वही। 

२२ वही, “'गुजरातनो सास्द्ृतिक इतिहास” खण्ड १, भाग १-२ पृ० २२०, 
डा० डी० श्रार० भाण्डारक्रक्ृत 50प८ 5592८६७ ०६ छाताक्षा एचताएट 9 398 
उैशबजागो। कॉगीाजाए ए0ग० गाते 'फ्रवप फ्याइब्धणा, एल ॥ ए 53-4 


२६] समदर्शी श्राचाय हरिभद्र 


श्रमण मार्ग की जिन विविध शाखाओो का फेलावा हुआ उनके मूल मे भी इस रुद्र 
की योग-साधता के किसी न किसी श्रग का समावेश झ्रौर विकास देखा जाता है 
यह सब देखने पर इस समय सामान्य रूप से इतना कहा जा सकता है कि योग- 
परम्परा के समत्वमूलक और समत्वपोपक श्रगो का उद्भवस्थान सिन्धु-सस्कृति के 
प्रदेशों मे कही न कही होना चाहिये, परतु उद्भुवस्थान विपयक यह अस्फुट चर्चा 
हमे बहुत दूर नही ले जा सकती, फिर भी इसके प्रसार का प्रश्न उतना अटपटा और 
उलभन से भरा हुम्ना नही है । 


२, असार 

दर्शन और योग की परम्परा यो तो भारत के कोने कोने म फैली हुई देखी 
जाती हे, परन्तु इसके प्रसार के इतिहास युग के मुख्य केन्द्र दो या तीन हैं. (१) (ूर्व- 
भारत मे मगध, उतर बिहार, और काशी कोसल का केन्द्र, (२) पश्चिमोत्तर प्रदेश 
में तक्षशिला, शलातुर भर कुरु पद्चाल का मध्य प्रदेश । वेदिक वाड मय, महाभारत 
रामायण, दर्रन-सूत्र और उनके कतिपय भाष्य तथा कई प्राचीन पुराण इत्यादि 
आहण प्रधान ससस्‍्कृतमय साहित्य के उद्भवस्थान अ्रधिकाशत पश्चिमोत्तर भारत, 
कुरु-पाग्बाल, काशी कोसल और बिहार मे श्राये हैं, तो प्राकृत भाषा मे निबद्ध श्रमण- 
प्रधान आगम पिठको के उद्धवस्थान भी उत्तर-बिहार, मगध, काशी कोसल श्रौर 
मथुरा श्रादि के श्रास पास ही देखे जाते हैं! सौराष्ट्र, ग्रजरात, राजस्थान श्रादि 
पश्चिम के भाग तथा दक्षिण एव दूर दक्षिण के प्रदेश मे ऐसा कोई स्थान दृष्टिगोचर 
नही होता, जहा कि इतिहास युगीन सस्क्ृतप्रधान या प्राकृत प्रधान साहित्य के प्राचीन 
स्तर की निर्मिति का निर्देश मिलता हो | इस पर से इतना सार निकाला जा सकता 
हैं कि मुल उद्धवस्थान श्रविदित होने पर भी दर्शन एवं योगपरम्परा के उपलब्ध 
सस्कृत प्राकृत साहित्य की रचना बहुत करके पश्चिमोत्तर, मध्य एव पूर्व देश में हुई 
है, श्रौर वहाँ से ही भारत के अन्य सब भागों में अनुक्रम से उसका प्रसरण हुआा 
है, इतना ही नही, भारत के बाहर भी उसका प्रभावशाली प्रसार प्राचीन समय से 
ही होता रहा है । १९ 


३ गुजरात के साथ सम्बन्ध 
गुजरात का भर्थ यहाँ विस्दृत है। इसमे सौराष्ट्र, झ्रानर्त तथा उत्तर एवं 
दक्षिण गुजरात का भी समावेश्ञ विवक्षित है। मौर्य युग से तो गुजरात के सांथ दर्शन 


२३ देसो-श्री राहुल साइत्यायनइत “बौद्ध सस्द्ृति ।! 


दशुन एन याग के वकास मे हारस्स& का इधाव जे 


एवं योग-परम्परा के सम्बन्ध के सूचक प्रमाण श्रधिकाधिक मिलते ही है,** परन्तु 
यह सम्पन्ध एकदम अचानक मौर्य युग में हो हुआ ऐसा नहीं माना जा सकता । बुद्ध- 
महावीर के पहले की शताब्दियों मे, पौराणिक वर्रान के कथनानुसार, यादवों का 
प्राधान्य द्वारका और गिरिनगर मे था। सात्वत भागवत परम्परा के साथ सकलित 
हूँ । यादवपु गव कृष्ण तो भागवतपरम्परा के सर्वसम्मत वेप्णव अवतार भाने 
गये है। यादवों के दूसरे एक तपस्वी नेमिनाथ जेन-परम्परा के तीर्थंकर श्रथवा 
विशिष्ट ग्रवतार माने जाते हैं। यादववश्ञ के प्रमाव एवं विस्तार के साथ मुख्यत 

वेप्णव धर्म का प्रसार पश्चिम से श्रागे बढकर दक्षिण आदि दूसरे देशो मे हुआ हो ऐसा 
लगता है। शैव परम्परा का कोई-न कोई प्राचीन स्वरूप ग्रुजरात मे पहले ही से रहा 
है वह सिशु प्रदेश मे से गुजरात की शोर आया हो अ्रथवा दूसरे चाहे जिस मार्ग 
से परन्तु इतना तो सुनिश्चित प्रतीत होता है कि गुजरात की भ्रूमि मे शेवपरम्परा के 
मूल विशेप प्राचीन हैं । ** प्रभास पाठन का ज्योतिर्धाम और वेसे दूसरे पौराणिक 
देवधाम यहा श्राये हैं तथा ग्राम, नगर एवं उच्च-नीच सभी जातियो म॑ शिव के 
सादे स्वरूप की पूजा परापूर्व से ही प्रचलित रही है। शेव परम्परा के मुस्य देव है रद्र 
या महेश्वर । न्‍्याय-वेशेषिक परम्परा मे ईश्वर को कर्ता का स्थान कब मिला यह तो 
अज्ञात है, परन्तु जब कर्ता के रूप मे ईश्वर ने उस परम्परा मे स्थान प्राप्त किया 


तब उस ईश्वर का वर्णन विष्णु या ब्रह्मा के रूप मे नही किन्तु महेश्वर या पशु- 
पति के रूप मे मिलता है | १९ 


वेष्णव परम्परा के उत्तरकालीन तत्त्वज्ञान-विपयक विकास को देखने पर 
ऐसा ज्ञात होता है कि उस परम्परा का तत्त्वज्ञान सारय विचारसरणी के ऊपर 
ही रचित है। ** मध्व के अ्रतिरिक्त श्रव तक वी ऐसी कोई थेष्णव परम्परा नही 
दिखाई पडती, जिसके तत्वज्ञान के मूल सिद्धात सारय परम्परा को छोड दूसरी किसी 
परम्परा में से लिए गए हो । शेव परम्परा की अ्धिकाश शाखाश्रो का सम्बन्ध न्‍्याय- 
वेशेपिक परम्परा के साथ रहा है। जेन परम्परा का तत्त्वज्ञान यो तो सारय और 
न्याय वैशेपिक परम्परा से सर्वथा स्वतत्र है, फिर भी उसके श्रनेक अश ऐसे है जिनमे 





२४ देखो गिरनारके शिलाखण्ड पर उत्कीण भ्रशोववा शिलालेख । 


२५ देखो 'शैवधमनो सक्षिप्त इतिहास” पृ० १२६, “गुजरातनों सास्हृतिव इतिहास! 
खण्ड १, भाग १-२, पृ० २२१, २२६-३२ । 


२६ देखो “प्रशस्तपादभाष्य गत सृुप्टिप्रक्रिया 
२७ देखो भारतीय तत्त्वविद्या' पृ० ५७-८, १२३, १३४-५। 


रेप] समदर्शी झ्राचाय हरिभद्र 


साख्य एवं न्याय वेशेपिक परम्परा की मान्यताग्रो का समन्वय भी है। *5 यह सब 
देखने पर ऐसा मालूम होता है कि बुद्ध-महावीर के पहले के समय मे वै्शाव, शव 
एव जैन परम्परा के जो स्वरूप होगे उनमें सार्य, न्याय वेशेषिक भ्रौर जैन तत्त्वज्ञान 
की कोई न कोई विचारणा सकलित होनी चाहिए। वैदिक परम्परा का प्रधान स्तम्म 
तो है क्रिप्राकाण्ड-प्रधान पूर्व मीमासा। बुद्ध महाबीर के पहले के समय में इस 
मीमासा ने गुजरात में स्थान पाया हो ऐसा नही दीखता । मुस्यतया उपनिपद्‌ के ऊपर 
अधिप्ठित उत्तर मीमासा तो उत्तरकालीन है, श्रत उस पौराणिक युग मे गुजरात 
के साथ उसके सम्बंध का खास प्रइन उठता ही नहीं है। इस पर से कहने का सार 
इतना ही है कि पुरातन युग मे गुजरात के प्रदेशों मे जो जो तत्वज्ञान की पद्धतियाँ 
अचलित थी वे प्राय सभी वेदिकेतर थी । १ ६ 


योगपरम्परा के साधना भ्रद्भ अनेक हैं, परन्तु उनमें अहि&सा, तप एवं ध्यान 
जैसे भ्रद्भ प्रधान है! भक्ति-प्रधान वैप्णाव भागवत, तप प्रधान शैव भागवत अ्रथवा 
अहिंसा सयम-प्रघान निम्नन्थ-ये सभी परम्पराएँ योग के भिन्न-भिन्न श्रगो पर 
अल्पाधिक भार दे करके ही विकसित होती रही है ॥ अ्रतएवं इन परम्पराश्रो के साथ 
ही योग-परम्परा सकलित थी, इसमे शका नही है। इस तरह बुद्ध-महावीर के पहले 
के युग के गुजरात का भ्रस्फुट चित्र ऐसा श्रक्रित होता है कि जिसमे तत्त्वज्ञान की 
इृष्टि से सभी प्रसिद्ध वेदिकेतर परम्पराएँ रही हो श्रौर योग तो उन सभी परम्पराग्रो 
में किसी-न किसी रूपसे सकलित रहा हो । 

परन्तु लगभग बुद्ध महावीर के समय से भ्रथवा तो उनके कुछ ही वर्ष पीछे से 
भुजरात का चित्र ही अधिक स्पष्ट व सुरेख दिखाई देता है। चन्द्रगुप्त मौर्य मे गिरि- 
नगर मे सुदर्शन सरोवर बँधाया।१* चद्धगुप्त की राजधानी तो पाटलीपुत्र श्रौर 





२८७, देखो 'दशन श्रौर चित्त! पृ० ३६०, “्रमाखमीमात्ता! प्रस्तावता (सिंघी 
जैन ग्रथमाला) पृ० १०१ 

२६ 'पुराणोमा गुजरात' पृ० ३६ पर श्री ध्रुव का जो मत उद्ध,त है वह देखो । 
“वबोघायन' मे निपिद्ध देशों की तालिका मे आनत का भी समावेश क्या गया है। इससे वहा 
आरार्येतरोका प्राधाय सूचित होता है। देखो 'गुजरातनी कीतियाथा” पूृ० ३४ तथा श्रीदुर्गा- 
इकरइत 'मारतीय सस्कारो श्रने तेनु गुजरातमा अवतरण' प० २०६ से । 

३० देखो-श्री विजयेद्धसूरि “महाक्षत्रप राजा रुद्रदामा! मे रुद्रदामा का शिलालेख 
प० ८, तथा श्री रसिकलाल छो० परीस 'काव्यानुशासन! भा० २, प्रस्तावना प० २६ । 

भ्रथश्ञास्त्र मे भी सौराष्ट्रमा उल्लेस है। देखो 'गुजरातनी सास्ट्ृतिका इतिहास! 
खण्ड १, भाग १-२, पूृ० २७॥ 


दशन एवं योग के विवास में हरिभद्र का स्थान [२६ 


इतनी दूर गिरिनगर के साथ उमका सम्पन्व -यह तनिक अचरज-सा मालूम होता 
है। शायद वह सम्बन्ध केवल राजकोय होगा, परन्तु पूर्व॑वर्ती नन्दो और उसके पौत्र 
अशोक आदि के जीवन का जब हम विचार करते हैं और राजकीय सम्बन्ध के साथ 
पहले ही से चले आरानेबाले घामिकता के अनिवार्य समर्ग के विषय मे जब हम सोचते 
है, तब कम से कम ऐसा मानने में कोई भ्रडचन नही है कि ग्रुजरात के साथ चन्द्रगुप्त 
का जो सम्बन्ध था उसमे घ॒र्म परम्परा का भी कुछ न कुछ प्रभाव होता चाहिए। 
परतु वह चाहे सो हो, उसके पौत्र अशोक मौर्य के धर्मशासन यह स्पष्ट रूप से सूचित 
करते है कि अशोक की सत्ता गुजरात पर थी, परन्तु वह केवल राजकीय नही थी, 
उसमे घामिकता का भाग मुख्य था। अश्रशोक तथागत बुद्ध का पक्का अनुयायी था, 
परतु वह कट्टर साम्प्रदायिक नही था उसकी उदारता विश्व इतिहास मे अद्वितीय थी, 
ऐसा उसके धर्मशासन कहते हैं।१* अशोक के धर्मशासनो पर से इतना कहा जा सकता 





३१ देखो--श्री रसिक्लाल छो० परीख “काव्यानुशासन! भाग २, प्रस्तावना 
पृ० २५-६, मूल लेख के लिए देखो भरतराम भा० मेहता 'अशोवना शिलालेखो ।' 

३२ देवो का प्रिय प्रियदर्शो राजा सब पाखण्डो को (सम्प्रदायके लोगो को) तथा 
प्रवजितों (साघुओ) को तथा ग्हस्थो को दान से एवं विविध पूजा से पूजता है । परन्तु सद 
पाखण्डो (सम्प्रदायो) के सार की वृद्धि (देवों के प्रिय प्रियदर्शी राजा को जैसी लगती है) 
बसे दान और पूजन देवो के प्रिय (प्रियदर्शी राजा) को नहीं लगते | परन्तु (यह) सार 
की वृद्धि श्रनेक प्रकार की है, झौर उसका मूल वाचागुप्ति (बोलने मे सभालना) है। 
भ्रपकारण से (तुच्छ कारण से) परपासण्डगहणद्वारा (दूसरों के सम्प्रदायकी निदा करवे) 
भात्मपाखण्डपूजा (पपने सम्प्रदायकी पूजा) नहो (भप्रच्छी नहीं) । प्रकारण से (योग्य 
कारण से) यह लधूकृत हो सकती है (उसकी निदा की जा सकती है। परन्तु तो भी उसे 
प्रदाएण से (योग्य कएरुण से) परपएठण्ड की (दूसरे के सम्प्रदाश बी) पूज| करनी चाहिए 

ऐसा करने पर वह अपने सम्प्रदायको बढायगा, भौर दूसरे के सम्प्रदाय पर उपकार 
करेगा | इससे झ्रयथा (उल्टा) करने पर बह अपने सम्प्रदायको क्षीण करेगा (नष्ट करेगा) 
श्रौर दूसरे के सम्प्रदाय पर भी अ्रपकार करेगा। इसके अ्तिरिवत “मैं अपने सम्प्रदाय वी 
शोभा बढाता हू, ऐसा समभककर जो कोई भी अपने सम्प्रदाय को पूजता है, ओर केवल 
अपने सम्प्रदायकी भवित से (भक्ति के कारण) दूसरे सम्प्रदाय की गहणा (निदा) करता 
है वह वसा करने से श्रपने सम्प्रदाय की चहुत भारी हानि करता है । 

अभ्रयमनस के (भिन्न धर्म के ऊपर मप्र लगाने वाले मनुष्य के) धम को सुनना तथा 

(उसवी) शुश्तूपा करना यही अच्छा (समवाय श्रथवा) सयम है। देवो के प्रिय (प्रियदर्शी 
राजा की यही इच्छा है कि सब पासण्ड (सम्प्रदाय के लोग) बहुश्रुत (वहुज्ञानी) तथा 
कल्यारागम (कल्याण वी ओर जाने वाले, वल्याणसाधवक) बनें । जो वहा बहा (अपने- 
अपने सम्प्रदाय मे) प्रसत हो उनसे कहना (कि) सब सम्प्रदायो के सार को महती वद्धि 
(देवों के प्रिय प्रियदर्शी राजा को जैसी लगतो है) देसे दान भौर पूजन देवो के प्रिय 
(प्रियदर्शी राजा) को नहीं लगते | --अज्ञोक के शिलालेख में १२ वा शासन 


३०] समदर्शी झ्राचाय हरिभद्र 


है कि उप्त काल मे सौराष्ट्र में अनेक घर्म-पथ प्रवर्तमान थे। उनमे से जेन** श्रौर 
बौद्ध के श्रस्तित्व के बारे मे तो प्रश्न ही नही है, परतु ऊपर जिनका उल्लेख किया 
है वे वैष्णव एवं शव श्रादि इतर पौराणिक धर्म भी प्रवर्तमान होने चाहिए। प्राकृत 
भाषा द्वारा उसने अपने राज्य के दूसरे अनेक भागो की प्रजा को जिस धर्म के प्रनु- 
पालन का उद्वोधन किया है वह मुख्यतया मानव-धर्म है,?* कोई विशिष्ट पाथिक 
धर्म नही, भौर मानव धर्म को सच्ची नीव तो योग के अ्रगो पर अ्रधिष्ठित है। बुद्ध ते 


३३ जैन झआगम "उत्तराष्ययन' (झ० २२), 'प्रतगड” श्रादि में उल्लिखित जैन 
परम्परा के अनुसार बाईसवें तीर्थंकर नेमिनाथ और उनके भाई रथनेमि भ्रादि तपस्वियों का 
सम्बंध सौराष्ट्र के साथ है ('काव्यानुशासन भा० २, प्रस्तावना पृ० २१)। अशाक के पौत्र 
सम्प्रति ने उज्जयिनी भे रह कर जब मौयशासन चलाया तब उसने पितृपरम्परा के देशो मे 
जन धम का विशेष प्रचार एवं प्रसार क्या । उन देशो मे श्रा श्र, द्रविड झ्रादि नये प्रदेश 
भी आते है ( बृहत्कल्प' गाथा ३२७५-८६, “निश्ीय' गाया २१५४, ४४६३-६४, ५७४४- 
५८, “'निशीथ एक श्रध्ययन” पु० ७३) मतलब कि उसे भ्राघुनिक' मालवा, गुजरात सौराष्ट्र, 
राजस्थान जसे प्रदेशों मे नया प्रचार करने की आवश्यकता नहीं थी। कालकाचाय की 
शक्शाहिया को बसाने की कथा प्रसिद्ध है (निशीय” गा० २५६०), झाचाय धरसेन के पास 
गिरनार पर दक्षिण देश के जन साधु अध्ययन करने के लिए झ्ााये थे ऐसी बात दिगम्बरीय 
परम्परा मे सुविस्यात है ('धवला' प्रथम भाग, प्रस्तावना), नयचक्र के प्रसिद्ध प्रशेता 
मल्लवादी और उनके गुर का बलभी के साथ का सम्बाघ कथाग्रा मे निदिष्ट है (प्रभावक- 
चरित्र! प्रबःघ १०) भोौर वलभी मे जन आगमो की वाचना वहा जन परम्परा के प्राचीन 
दृढमूल श्रस्तिवव की सूचक है, वलभी मे “विशेषावश्यकमाष्य' के कर्ता जिनभद्गर हुए ये 
(भारतीय विद्या' ३-१, पृ० १६१)--इन सब बातो को ध्यान मे लेने पर सौराष्ट्र मे जैन 
धम का प्रचार प्रागयतिहासिक थाल से किसी न विसी रूप मे चला आ्राता था ऐसा कहा जा 
सकता है। यद्यपि प्राचीन शिलालेखीय झथवा ताम्रपश्नीय सामग्री उपलब्ध नही हुई है, तथावि 
साहित्यिक परम्परा के आधार पर यह बात सिद्ध हो सकती हैं॥ विशेष के लए देलो 

“'मैत्रवकालीन गुजरात” पृ०४१६-२७ । 
रे४ड ४ साधु मातरि च पितरि च सुखूसा मित्ासस्तुततातीन बाम्हणसमणान 
साधु दान प्राणान साघु भनारभो भ्रपव्ययता अभ्रपभाडता साधु ॥7 
-+अशोक के शिलालेख मे तीसरा शासन 


श अनारभो प्राणान अविहीसा भूताव ज्ञातीन सपटिपती ब्रह्मणसमणान 
सपटिपती मातरि पितरि सुखुसा थरसुखुसा ॥ 

--भश्ञोक के शिलालेख मे चौथा शासन 
तत इद भवत्ति दासभतकम्हि सम्यप्रतिपत्ती मातरि पितरि साधु सुलुसा मित 
सस्तुतपातिकान ब्राह्मणसमणान साधु दान प्राणाव झनारभो साधु. 4" 

--भ्रशोकके शिलालेखमे ग्यारहवाँ शासन 
इन मूल उद्धरणों के अतिरिवत बत्तीसवी परादटीप मे दिय्रे गये बारहवें शासन के 
अनुवाद पर से भी भशोक के धम विषयक व्यापक दृध्टि विदुका स्याल झा सकता है। 


रु 
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दृ 


अपने उपदेशों म भ्रधिक भार दिया है तो वह योग के अगो पर ही २* अ्रत ग्रुजरात 
में योग-परम्परा का व्यावहारिक चित्र अशोक की धर्म-लिपियो मे दृष्टिगोचर होता है। 
इसके साथ हो जय हम जैन आदि इतर परम्पराश्नो का विचार करते हैं तब ऐसा 
अतीत होता है कि अशोककालीन गुजरात मे इतर परम्पराएँ भी मानव धर्म के 
ऊपर अधिक भार देती होगी | परन्तु अशोक के भ्रनन्तर जब शकयुग आ्राता है और 
उसमे रुद्रदामा का शासन शुरू होता है तब उस तत्त्वज्ञान और योग परम्परा के 
चित्र मे ग्रविक उभार नजर ग्राता है । 

ईसा की दूसरी शतो का रुद्रदामा का वह सुश्लिप्ट सस्कृत भापा में निवद्ध 
लेख मानव धर्म के विशेष परिपालन की बात तो कहता ही है,? ५ साथ ही न्याय- 
वेशेपिक एवं व्याकरण गआ्रादि शास्त्रों के ज्ञाता के रूप मे भी उसका निर्देश करता 
है ।२९ दशक होने पर भी एक तो आरर्यभापा सस्कृतमय नाम श्रौर उसमे भी शिव का 
रुद्र के रूप मे निर्देश तथा लेखगत विशेपणो में से फलित होने वाला उसका दार्शनिक 
ज्ञान--इन सबसे यही सूचित होता है कि अश्ञोक ने बुद्ध भगवान्‌ की सहज प्राकृत भाषा 
द्वारा जो घोषणा की थी उसे कार्यान्वित करने का प्रयत्न शक सेनापति श्रौर सम्मवत्त 
रुद्रभक्त रुद्रदामा ने किया भौर उसे सस्‍्कृत भापा द्वारा भ्चल पद भी दिया। 
इसके झतिरिक्त अद्योक के धम के विषय मे देखो डॉ देवदत्त रामइृप्ण भाण्डारकर रचित 


भ्रौर भरतराम भा मेहता द्वारा गुजराती मे श्रनूदित “अशोक चरित” प्रकरण ४ | 
घति क्षमा दमोउस्तेय शौचर्मिदद्रियनिग्रह ॥ 


धीविद्या मत्यमत्रोधो दशक घमलक्षणम ॥ ६६२॥ “-नुस्मृत्ि 
अहिसा सत्यमस्तेव झौचर्मिरद्रियनिग्रह । 
एत सामासिक धम चातुवर्ण्येडश्नवीमनु ॥ “+मनुस्मृत्ति 


विज्येप के लिये देखो 'मानवधमसार”' पृ० ५६-७। 

३४५ इसी लेखक वी पुस्तक 'अध्यात्मविचारणा' का अध्यात्मसाधना नामक प्रकरण, 
विशेषतया पू १०२से । 

३६ यथाथहस्तो(१३) च्टार्योजतोजितधमानुरागेरा दब्दाथगा-धव यायाद्याना विद्याता 
महतोना पारणशधारणविज्ञानप्रयोगावाप्तविपुलकी तिना तुरगयजरथचर्यासिचम नियुद्धाद्या 
[पति] परवललाघवसौप्ठवरक्षियेण अहरहर्दानमानान (१ ८)वमानशीलेन स्थूललक्षेण ययावत्प्राप्तैन 
बलिशुल्कभार्ग क्नकरजतवज्चैडूपरत्नोपजयनिष्यन्दग्ानवोशेन स्फुटलघुमघुरचितवाततशब्द- 
समयोदारालकृतगद्यपद्य न प्रमाणमानो मानस्वरयतिवर्णासारसत्त्वादिभि (१५) परमलक्षण- 
व्यजनेस्पेतका तमूत्तिना स्ववम्धिगतमहाक्षत्रपनाम्ना नरेद्ग॒क-यास्वयवरानेक माल्यप्राप्तदाम्न्‌ 
[श्रा] महाक्षत्पेन रुद्रदास्ता 

[१६] पह्वेन कुलपपुश्रेशामात्येत सुविशापेन ययावदयधमव्यवहारदशनरनुरागमभि- 
बघयता शवतेन दातेनाचपलेनाविस्मितेनाय्येंणाहायेंण (२०) स्वधितिप्ठता घमकीतियशञासि 
मतुरमिवद्ध यतानुष्ठितमिति । +>गिरनार वा रद्रदामा का शिलालेख 


३२) समदर्शी ग्राचाय हृरिभद्र 


गिरिनगर के पश्चात्‌ तुरन्त ही सोराप्ट्र में वलमीपत्तन हमारा ध्यान झ्राकपित 
करता है । वलभी का श्राधिक, राजकीय, सास्कृतिक एवं घामिक इस प्रकार चतु- 
विध अभ्युदय, उत्तरोत्तर वर्धमान दशा मे, भेत्रक राजाओो के राज्यकाल में उनके 
ताम्रपत्र श्रादि के द्वारा हमे ज्ञात होता है ।? 5 जैत्रको का राज्य ४७० ई० से शुरू होता 
है, परन्तु बलभी के उत्कर्प की नीच तो बहुत पहले हो से पड चुकी थी । इसीसे एक 
प्रथवा दूसरे कारएवश गिरिनगर का वर्चस्व कम होने पर वलभीपत्तत उप्तका स्थान 
लेता है भ्रौर इसीलिए हम देखते है कि जेन, बौद्ध श्रौर वेदिक परम्परा के विद्वान 
और सिक्षुक वलभी मे भ्रवेकविध सास्क्ृतिक और धार्मिक प्रवृत्तियों के पोपण के 
जल्िए प्रथय पते है ।१६ बन्नओी में वेदिक विद्वार दान लेते दिखाई पढते हैं, ** वैन 
श्रौर बोद्घों की विद्याशालाएँ तथा धर्मस्थान गौरव एवं वैभव के समुन्नत शिखर 
पर प्रतिष्ठित होते है श्रौर राजा एव धनाइथ उनका बहुत ही सत्कार पुरस्कार करते 
हैं ।*' जहा ऐसा बातावरण न हो वहां स्वाभाविक रूप से ही बडी सरया मे विविध 
परम्पराश्रो के विद्वान्‌ और सघ न तो आने के लिए और न स्थिरवास करने के लिए 
लालायित हो सकते है। वेदिक, बौद्ध एव जैन परम्परा की विद्या त्रिवेणी वलभी मे 
प्रवाहित हुई थी । इसके परिणाम स्वरूप इतर साहित्य के श्रतिरिक्त दर्शन एवं योग 
परम्परा का साहित्य भी वलभी में ठीक ठीक मात्रा मे रचा गया। वहाँ रचित, 
विवेचित श्रौर समीक्षित दार्शनिक एवं योग परम्परा के ग्रन्थों का सम्पूर्ा ख्याल श्रा 
सके ऐसे विश्वस्त उल्लेख यद्यपि इस समय उपत्तब्ध नही हैं, तथापि जो कोई विश्व 
सनीय उल्लेख मिलते है उन पर से इतना तो कहा जा सकता है कि वैदिक परम्परा 
के विद्वानो ने वलमी क्षेत्र में दर्शन एवं योग-परम्परा के बारे में यदि कुछ लिखा 
होगा, तो भी वह इस समय तो श्रज्ञात है। बौद्ध परम्परा के विशिष्ट भिक्षुओं ने 
वहाँ ठोक ठीक रचनाएँ की होगी, क्योकि ह्य एनसाग वे कथनानुसार वहा बौद्ध 
भिक्षुकी का बहुत बडा समुदाय रहता था और वहाँ बडे बडे बिहार भी थे। झ्राज तो 
उन बौद्ध विद्वानों मं से दो के नाम निर्विवाद रूप से ज्ञात है, जिन्होंने वलभी क्षेत्र मे 
रह कर दार्शनिक रचना की हो ! वे दो है ग्रणगापति और स्थिरमति । ह्यूएनसाग ने 
३७ देखो रुद्रदामा के उपयुक्त शिलालेख की १३वीं पवित मे आये हुए ये शब्द 
घब्दाथगाघव-यायाद्याना विद्याना महतीना/ इत्यादि । 
३८ देखो डॉ हरिप्रसाद शास्वीकृत 'मत्रककालीन गुजरात भाग २, तथा 
“गुजरातनो सास्द्ृतिक इतिहास' ५ ४४॥। 
३६ 'मत्रववालीन युजरात' में छामिक परिस्यिति ए्‌ ३६ से) 


४० वही, पूृ० ३५४ भौर उसका परिश्चिष्ट न० ३, पृ० ६८६॥ 
४१ यही, बौद्धघम के लिए पृ० रे८५ स औ्ौर जन घम के लिए पृ० ४१६ से । 





दशन एवं योग के विकास में हरिभद्र वा स्थान [३३ 


इन दोनो विद्वानों का निर्देश किया है ।** ग्रुणमति भौर स्थिरमति ने जिन छोटे-बडे 
ग्रन्यो की रचना की होगी वे दार्णनिक ग्रन्य खास करके बोद्ध दर्शन के होगे। यदि 
सुप्रसिद्ध पहुश्रुत विद्वान झान्तिदेव, जैसा समझा जाता है उस तरह, सौराप्ट्र के हो 
तो सम्भवत उनकझी प्रवृत्ति का केन्द्र, समय की दृष्टि से विचार करने पर, वलभी 
क्षेत्र होगा । वलभी हो या दूसरा कोई स्थान, परन्तु शान्तिदेव ने ग्रजरात में श्रपनी 
कृतिया रची हो तो ऐसा कहा जा सकता है कि उनकी सुप्रसिद्ध तीनो कृतियाँ,** जो कि 
परौद्ध दर्शन परम्परा की है, मेत्रककालीन विशिष्ट सम्पत्ति है। 


ग्रशोक के शासनकाल से लेकर वलभी के भग तक के लगभग एक हजार वर्षों 
में रचित दर्शन एवं योग-विपयक ज्ञात-अ्रज्ञात शृतियो का जब हम विचार करते हैं 
तब हमारा ध्यान मुख्य रूप से जेन क्ृतियाँ ही श्राकरपित करती हैं। मगव में रचित 
श्रीर सुरक्षित तथा मथुरा में सुसकलित हुए जैन श्रागम साहित्य की दो वाचनाएँ 
वलभी क्षेत्र म ही हुई हैं ।** जो जैन श्रागम साहित्य श्राज उपलब्ध है वह समग्र 
साहित्य है तो प्राह्ृत मे, परन्तु उसमें मुख्य विपय तो दर्शन एव योग श्र्थात्‌ चारित्य 
का ही है। ये ग्रन्थ वलभी क्षेत्र मे सशोधित एवं सुब्यस्थित होने से उनकी मौलिक 
रचना का श्रेय वलभी क्षेत्र श्रथवा गुजरात के हिस्से मे नही श्राता, फिर भी बलभी क्षेत्र 
में विहार करने वाले श्रौर बसने वाले श्रनेक घुरन्धर जैन विद्वानों द्वारा रचित दार्शनिक 
झौर योगविपयक इतिया प्राकृत एवं सस्क्ृत में श्राज भी उपलब्ध हैं। श्री जिनभद्ब- 
गणी क्षमाश्रमण का प्राकृत विशेषावश्यकभाप्य, उस पर की स्वोपन्न सस्कृत- 
वृत्तिके साथ, एक ही ऐमा आ्राकर ग्रयथ है कि जिसमे जेन दर्शन को के'द्र मे रखकर 
भारतीय दर्शनों वी स्पष्ट चर्चा की गई है श्रौर जिसमे ध्यान, योग या चारित्य के 
बारे म भी विशद चर्चा है।** श्रीमत्लवादिकृत नयचक्र श्रौर उस पर की श्री सिहगणी 
क्षमाश्रमण वी ४६ विस्तृत्त व्यायया भी वेसा ही एक दार्शनिक झ्ाकर ग्रन्थ है । उस में 
जैन दर्शन के मुग्य सिद्धांत नय झौर श्रनेबान्तवाद के श्रासपास लगभग सभी 
भारतीय दर्शनों के मुग्य मुग्य मन्तव्योका ताकिक दृष्टि से गुम्फन किया गया है। इन 





४२ “मत्रवकालीन गुजरात! पृू० ३८५। 

४३ बोधिचर्यावतार, शिक्षासमुच्चय भ्रौर सुत्रसमुच्चय । 

४४ “वीरनिर्वाण सवत्‌ और जनवालगणना' पृ० ११०॥ 

४५ “भारतीय विद्या! ३ १, पृ० १६१, तथा उदी वा 'ध्यानशतव”/। 


४६ देसो “प्रात्मानाद प्रकाश' मे प्रकाशित मुनि श्री जम्बूविजयजी या लेस, वप 
४५, भय ७। 
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दो ग्रन्योका उल्लेख तो इसलिए यहा किया गया है कि उससे सौराष्ट्री दर्शन श्रौर 
योग परम्परा मे जो सिद्धि पाई है उसका कुछ श्राभास मिल सके ।९९ 


वलभो क्षेत के पद्मात्‌ वडनगर (आनादपुर) और भिन्नमाल ये दो गुजरात के 
नगर हमारा ध्यान झाकपित करते हैं। इसमे कोई सन्देह नहीं है कि वडनगर ने 
आ्राठवी शताब्दी के पूर्व भी किसी न किसी प्रकार की साहित्यसिद्धि प्राप्त की होगी, 
पयोकि वह भी ग्रिरितंगर की भाँति विधाव्यासगी श्रोर बुद्धिशील नागर जाति का एक 
केन्द्र रहा है ।*५ जेत परम्परा का भी इस नगर के साथ विशिष्ट सम्बन्ध पहले ही से 
रहा है,*६ फिर भी भ्राठवी शती तक इस नगर में दर्शन झौर योग परम्पराविपयक 
छोटी बडी जैन या जैनेतर ऋृति की रचना हुई हो तो वह अज्ञात है। श्रत अब हम 
भिन्माल की शोर दृष्टिपात करें। 


भिन्नमाल तत्कालीन गुजरात की एक राजधानी थी। इस नगर का इतिहास तो 
विशेष प्राचीन है, ** परन्तु इसका गौरव बढते-बढते इतना बढ गया कि ह्यू एनसाग 
वल्भी की भाति इसका भी विस्तार से वर्णन करता है ।** यहा वेदिक, बौद्ध एव 
जैन इन तीनो परम्पराश्रो की अनेकविध शाखाएँ विद्यमान थी। प्रत्येक शास्रा के 
बिद्वात्‌ यहाँ श्राकर बसे थे और विद्याप्रवृत्ति चलाते थे। भिनरमाल क्षेत्र मे रचित 
ज्योतिष, काव्य, कथा श्रादि श्रनेक विपयक ग्रन्थ रत्न श्राज भी उपलब्ध है। इस क्षेत्र 
में जावालिपुर का भी समावेश करना चाहिए । इस क्षेत्र में सस्क्ृत और पाक भाषा 
में रचित अनेक कृतिया मिलती हैं।** इनमे ऐसी भी कृतिया है जिनका सम्बन्ध 


४७ देखो 'विद्याकेद्ग वलभी के विषय में 'काव्यानुशासन/ भा० २, प्रस्तावना, प० ७५। 

४८. देखो 'नागर' के विपय में 'गुजरातनों सास्इ तिक इतिहास” खण्ड १, भाग १-२, 
प० १६६। 

४६ “निशीयचूर्ि! (गा ३३४४) मे इस नगरी को झानतदपुर तथा अ्वक्‍ध्यली 
कहा है। देखो 'निशीय एक अध्ययन प० ७४ ॥ 

४० देखो 'गुजरातनी राजधानीझो' पृ० ६२, 'गुजरातनो सास्ट्वतिक इतिहास' 
खण्ड १, भाग १०२ पृ० ४४ से । 

५१ देखो 'गुजरातनी राजधानीशो' प० १०२, “गुजरातनो सास्द्त्तिक इतिहास” 
खण्ड है, भाग १-२, प० ६०१ 

५२ “गुजरातनी राजघानीशो' प० १०३ । उसमे 'ुबवलयमाला' वी रचना भिन्न 
माल मे हुई थी ऐसा लिखा है, परतु वह सुघारना चाहिए, क्याकि उप्तकी रचना जावालिपुर 
मे हुई है। इसके भ्रतिरिवत जावालिपुर मे जिनेश्वरसूरि ने अग्रप्टकश्र प्रणव त्ति' एव 'चत्य 
वदनविवरण' वी तथा बुद्धिसागराचाय ने व्यावरए वी भी रचना वी है । 'काहडदेप्रव घ' 
झादि भी वही रचे गये है । 
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केवल दर्शन और योग की परम्परा के साथ ही है। ऐसी उपलब्ध इतियाँ मुग्य रुप से 
ग्राचार्य हरिभद्र की हैं । हरिभद्र के अतिरिक्त अन्य वोद्ध, जेन और वेदिक विद्दानों ने 
इन विपयो के उपर कुछ न-कुझ रचना की होगी ऐसी घारणा रखना सर्वथा अ्रनुपयुक्त 
नही है, परन्तु श्राठवी शताब्दी तक इस क्षेत्र में रचित और विद्वानों का ध्यान आक- 
पित करे ऐसी दर्शन और योग-परम्परा विषयक दतिया तो श्राचार्य हरिभद्र की ही 
हैँ। ग्रतएव ग्रव हम यह सोचे कि दर्शन एवं योग-परम्परा के विचार विकास में 
श्राचार्य हरिभद्र का स्थान क्या है और वह कैसा है ? 


४, आचार्य हरिभद्र का स्थान 
आचार्य हरिभद्व के समय तक देश का ऐसा कोई भी भाग दृष्टिगोचर नही होता 
जहा कि दार्शनिक एवं योग के विचारों के छोटे-बडे श्रखाटे न चलते हो । हरिमद्र के 
पूर्ववर्ती और समकालीन ऐमे श्रनेक जेन जेनेतर विद्वान्‌ हुए है, जिनकी विचारसूक्ष्मता, 
वक्तर4 की स्पष्टता और बहुश्ुत ताकिऊता हरिमद्र से भी वढकर है। बेसे ही विशिष्ट 
प्रिद्ानो की समर्थ कृतियों के श्रध्ययन और परिशीलन के श्राधार पर ही हरिभद्र के 
मानसिक ग्राव्यात्मिक व्यक्तित्वका निर्माण हुप्रा है। ऐसा होने पर भी जब दर्शन भ्रौर 
योग-परम्पय के विकास में हरिभद्र की क्या देन है श्रयवा उसमें दूसरे किसी ने न 
दिखाई हो वेसी कौनसी नवीनता का उहोने समावेश क्या है यह कहना हो तव तो 
हरिमद्र के पूर्वकालीन तया उत्तरकालीन श्राचार्यो वी दृष्टि के साथ उनकी दृष्टि की 
तुलना करने पर ही कुद्ध यथार्थ विधान किया जा सकता है। इस दृष्टि से जब में वेसी 
तुलना करता हूँ, तब मुझे श्र्सा दि ग्य रुप से प्रतीत होता है कि हरिभद्र ने जो उदात्त 
हृष्ठि, अ्रसाम्प्रदायिक वृत्ति श्रौर निर्मय नम्नता अपनी इृतियो मे प्रदर्शित की है वेसी 
उनके पू्व॑वर्ती अ्रथवा उत्तरवर्ती कसी भी जेन जेनेतर विद्वानु ने शायद ही 
प्रदर्शित वी हो । 
हस्मिद्र ने दर्शन और योग-परम्परामे जो योग दान किया है श्रथवा उसमे जो 
नत्यता लाने का प्रयत्त क्या है उसकी भूमिका ऊपर सूचित उनकी दृष्टि और बृत्ति मे 
रही है। यह दृष्टि और यह वृत्ति सक्षेप मे निम्नलिखित पाँच गुणों के द्वारा प्रकट 
होती है-- 
१ समत्व -भ्राध्यात्मिकता का परम लक्ष्य सममाव या निष्पक्षता है। हरिभद्र 
ने श्रपने दर्शन और योग के ग्रयो में इसे किस हृद तक साथा है यह हम शाागे देखेंगे । 
२ ठुलना-हरिमद्र ने परापूर्व से प्रचलित सण्डन मण्डन वी परिपाटी में तुलना- 
दृष्टि को जो श्रौर जेसा स्थान दिया है वह और वेसा स्थान उनके पूर्ववर्ती, समवत्ती 
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अथवा उत्तरवर्ती किसी ग्रन्थ मे मेरे देखने मे आया नहीं है। सत्य या मत्ेबय के 
झधिकाधिक समोप पहुँचा जा सके इस हेतु से उन्होंने परवादी के मन्तव्यों के हृदय मे 
अधिक से अधिक गहरा उतरने का प्रयत्न किया है शोर अपने मन्तव्यके साथ वह 
परवादीका मन्तव्य, परिभाषाभेद अ्रथवा निरूपणमेद होने पर भी, किस तरह साम्य 
रखता है-- यह उन्होने स्व-परमतकी तुलना द्वारा अनेक स्थानों पर बताया है। पर- 
मतकी समालोचना करते समय कदाचित्‌ उसे अ्रन्याय हो जाय ऐसी पापभीरु दृत्ति 
उन्होंने उस तुलना में जिस प्रकार दिखलाई है वेसीं वृत्ति शायद ही किसी श्रत्य 
विद्वान ने दिखलाई हो । 


३. बहुमान वृत्ति-- भ्रतीद्धिय भर शास्त्रीय परम्परागत तत्त्वोकी समालोचना 
करने में अनेक भयस्थान रहे हुए हैं। वेसे भयस्थानोको पार करके कोई समालोचना 
करे, उस समय भी प्रत्येक बात में पर-परम्परा के मन्तव्यो के साथ सर्वथा सम्मत हो 
जानेका काम बहुत कठिन होता है। ऐसी स्थिति हो तव भी हरिभद्र, परवादीके 
मन्तब्यों से वह श्रलग पडने पर भी, उनके प्रति जो विरल बहुमान भ्रौर श्रादर प्रदर्शित 
करते है उनका श्राध्यात्मिक क्षेत्र में विरल प्रदान कहा जा रुकता है। सत्य के समर्थन 
का और श्राध्यात्मिकता का दावा करनेवाले किसी भी जैन-जेनेततर विद्वान ने अपने 
विरोधी सम्प्रदाय के प्रवर्तक या विद्वान के प्रति हरिभद्रने दिखलाया है वेसा बहुमान 
यदि दिखलाया हो तो वह में नहीं जानता । 


४ स्थपरम्परा को भी नई वृष्टि भौर नई मेंट-- सामान्यत दार्शनिक विद्वान 
अपनी समग्र विचारशक्ति या पाण्डित्यवल पर-परम्परा की समालोचना मे लगा देते 
हैं भौर श्रपनी परपराको कहने जैसा सत्य स्फुरित्त होता हो, तब भी वे स्वपरम्परा के 
रोप का भाजन बनने की साहसबृत्ति नहीं दिखलाते और उस बारे में जेत्ता चलता 
है बेसा चलते रहने देने की दृत्ति रखकर अपनी परम्पराको ऊपर उठाने का श्रथवा 
उसकी सच्ची कमी दिखलाने का शायद ही प्रयत्न करते हैं ! किन्तु हरिभद्र इस बारे मे 
भी सर्वथा निराले हैं। उन्होंते पर-वादियो के श्रथवा पर-परम्पराओो के साथ के व्यवहार 
म॑ जैसो तटस्थवृत्ति श्रोर निर्ममत्रा दिखलाई है वैसी ही तटस्थवृत्ति श्रौर 
निर्भयता स्वपरम्परा के प्रति कई मुद्दे उपस्थित करने मे भी दिखलाई है। यह हम 
आगे देखेंगे । 

५ पातर मिटाने का कौशल-- सामान्यत' बडे बडे ओर असाधारण विद्वान 
जब चर्चा में उतरते हैं. भ्रथवा कुछ लिखते हैं वव उसम विजिगोपा तथा स्वपरम्परा 
को श्रेष्ठ स्थापित करने की भावना मुख्य स्पसे रहती है, शिससे सम्प्रदाय-सम्प्रदाय के 
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बोच और एक ही सम्प्रदाय को विविध शाखाझ के बीच बहुत बडा मानसिक भ्रन्तर 
पड जाता है। वेसे अन्तर के कारण विरोधी पक्ष मे रहो हुई ग्रहण करने जेसी 
उदात्त वस्तुओं को भी शायद ही कोई ग्रहए कर सकता है। इसके परिणाम-स्वरूप 
परिभाषाओं की शुप्क व्यारया और शाब्दिक धोखाघडी एवं विकल्प जाल के आवरण 
में सत्य की सास घुट जाती है। यह स्थिति हरिभद्र के सुक्ष्म भ्रन्तश्नक्षुने देसी । 
फलत उन्होने विरल कहे जा सके ऐसे अपने दर्शन और योग-परम्परा के ग्रन्थों मे 
ऐसी शैली भ्रपनाई है कि जेन-परम्परा के मौलिक सिद्धान्त जैनेतर परम्पराएँ उनकी 
अपनी परिभाषा मे सरलता से समझ सके और जेनेतर बौद्ध या वेदिक परम्परा के 
अनेक मन्तव्य अथवा सिद्धान्त जेन परम्परा भी समझ सके विरोधी समझे जानेवाले 
और विरोध को पोसनेवाले भिन्न भिन्न सम्प्रदायो के बीच हो सके उतना भ्रग्तर कम 
करने का योगिगम्य मार्ग हरिभद्र ने विकसित किया है, श्रौर सब कोई एक-दूसरे मे 
से विचार एवं श्राचार उन्मुक्त मन से ग्रहण कर सके ऐसा द्वार खोल दिया है, जो 
सचमुच ही ब्रिल है। 

इस प्रकार आचार्य हरिभद्र ने दाशनिक और योग-परम्परा मे विचार एवं 
वर्तन की जो श्रभिनव दिशा उद्घाटित की है वह खास करके आज के युग के 
प्रसाम्प्रदायिक एवं तुलनात्मक ऐतिहासिक अध्ययन मे श्रत्यगत उपकारक सिद्ध हो 
सकती है । 


व्यारयान तीसरा 
दार्शनिक परम्परा मे आचार्य हरिभद्रकी विशेषता 


तीसरे व्यारयान का विपय है दार्शनिक परम्परा मे हरिभद्र द्वारा दासिल 
की गई नवीन दृष्टि । दूसरे व्याख्यान के श्रन्त मे जिन पाच गुणों श्रथवा विशिष्टताञा 
का सूचन किया है उनमे से प्रारम्भ के तीन ग्रुणा उनके दो दार्शनिक ग्रथों में बहुत 
ही स्पष्ट रूप से व्यक्त हुए हैं। इन दो ग्रन्थो मे से पहला है पड़्दर्शनसमुच्चय श्रौर 
दूसरा है शास्त्रवार्तासमुच्चय । 
दर्शन का सच्चा भाव तो है बस्तुमात्र के यथार्थ स्वरूप का श्रवगाहन 
अ्रयवा उसके लिए प्रयत्व करना। सत्य का स्वरूप निसीम और अ्रनन्तविध है| 
एक ही व्यक्ति को भी वह बहुत वार कालक्रम से विविध रूप मे भासित होता है, 
श्रौर श्रनेक व्यक्तियों में भी सत्य, देश और काल मेद से, भिन्न भिन्न रूप मे श्राविभूत 
होता है। इससे किसी एक व्यक्ति का सत्य दर्शन परिपूर्ण एवं भ्रन्तिम तथा भ्रन्य 
व्यक्ति द्वारा देखे गये सत्याश से स्वंधा निरपेक्ष नही हो सकता । भ्रतएवं सत्य की 
पूर्ण कला के समीप पहुँचने का राजमार्ग तो यह है कि प्रत्येक सत्य जिज्ञासु इतर 
व्यक्ति के दर्शन को समादर एवं सहानुभूति से समभने का प्रयत्न करे। वस्तुस्थिति 
ऐसी होनो चाहिए, परन्तु मानव चित्त मे सत्य की जिज्ञासा के साथ ही कितने ही 
मल भी विद्यमान होते हे । वैसे मलो की तीब्रता श्रथवा मदता के कारण जिज्ञासु 
श्रधिक मध्यस्थता धारण नही कर सकता झौर पर मत झ्रथवा पर दर्शन के साथ 
संघर्ष मे श्राता है । इस प्रकार एक ओर विशिष्ट व्यक्ति मत विरोध या मत विसवाद 
दूर करने का प्रयत्व करता है, तो दूसरी ओर अनेक साधारण व्यक्ति मतभेद की 
क्लेशभूमि में परिवर्तित कर देते है। ऐसा सवाद विस वाद का चक्र सभी धर्म पथो मे 
किसी न कसी रूप मे पवरलित देखा जाता है। 
इसीलिए प्रियदर्शी श्रशोक ने अपने धर्मशासनो मे ब्राह्मण एवं श्रमण परम्परा 
म समाविष्ट होने वाले सभी छोटे बडे पथो को उरिष्ट करके कहा है वि सभी घामिक 
झ्रापस आपस में सवादपूर्वक वर्ताव करे | जो पर-पापण्ड या पर धर्म या पर दर्शन की 
नमिदा करता है वह वस्तुत स्व-पापण्ड श्रर्धात्‌ स्वधर्म वी ही निदा वरता है।* 





१ दखखा दूसरे व्याख्यान भी पादटीप न० ३२ में उद्घत भ्रशोक वा बरहुवाँ चासन । 


दाशनिव परम्परा मे आचाय हरिभद्ग वी विशेषता [३६ 


अशोक ने जैसे सभी ब्राह्मय श्रमण वर्गों को उह्ष्टि करके शिक्षा दी है, वेसे ही बौद्ध 
निकायो को उहिं्ट करके भी सलाह झौर बोध व्या है। श्रशोक जब बुद्ध-घर्म सघ 
का त्रिशस्ण स्वीकार करके बौद्ध उपासक हुआ, तब उसने बौद्ध धर्म मे पेदा हुए 
पक्ष-पक्षान्तरो और भिन्न भिन्न निकायो के बीच, सत्य के दावे के लिए ही, होने वाली 
गाली गलौच को देखकर उमे दूर करने के लिए भदन्तो को भी नम्न सूचना की है ।* 


अशोक के धर्मशासन सूचित करते हैं कि उसके समय मे ब्राह्मण भौर श्रमण 
वर्ग के बीच दर्शन और धर्म के विपय मे कैसी भ्रनिष्ट स्थिति प्रवर्तमान थी । 


दर्शन या तत्त्वज्ञान धर्म सम्प्रदाय के श्राधार पर ही टिकता श्र विकसित 
होता है, तो धर्म-सम्प्रदाय भी तत्त्वज्ञान की भूमिका के विना कमी स्थिर नही हो 
सकता । दोनो का मिलन जेसे भ्रावश्यक है वेसे ही हितावह भी है, परन्तु जब कोई 
एक दर्शन अमुक धर्म सम्प्रदाय के साथ सकलित हो जाता है तब उसके साथ दूसरी 
अनेक वस्तुएँ भी श्रस्तित्व मे श्राती है। दर्शब श्रौर श्राचारविपयक ग्रन्थ, उनके 
प्रणेता और व्यारयाता, इन सबको पोसनेवाला श्र झ्रादर देनेवाला अ्रतुयायीवर्ग-- 
इस तरह दर्शन श्रोर धर्म दोनों मिलकर एक विशिष्ट प्रकार का जीवित सम्प्रदाय 
बनता है। सम्प्रदाय के पुरस्कर्ता चाहे या न चाहे, परन्तु उसमे एक ऐसा वातावरण 
निर्मित होता है जिससे कि सम्प्रदायों में मात्र श्रेष्ठठा-कनिछता की ही क्रृत्ति उदित 
नहीं होती, बल्कि वे घीरे-वीरे दूसरे को हेय और अ्रस्पृश्य तक मानने लगते हे, इतना 
ही नही, इतिहास में ऐसे श्रनेक प्रसग भी उल्लिखित है जिनमे सम्प्रदायमेद के 
कारण ही गाली गलौच, मारपीट श्रौर लडाई तक की नौबत पेदा हुई थी । 


सत्य दर्शन और सत्यलक्षी आचार के नाम पर ही जब तुझुल युद्ध श्रथवा 
भीपण वादबिवाद हो, तब श्रशोक जैसे का चित्त द्रवित हो और वह ध्रुव शिला- 
पट्टो में प्रकट हो, यह स्वाभाविक है। भ्रशोक तथा उसके जेसे दूसरे कई लोगो की 
सावधानी के बावजूद भी उत्तर काल मे इस शुप्क वाद श्रौर विवाद का चक्र रुका 


नही है । इसके प्रमारा प्रत्येक परम्परा के दर्शन और घ॒र्म विपयक ग्रन्थों में श्रत्पाधिक 
मिलते ही है ।*१ 





२ देखो 'अशोकना शिलालेखो” (गुजराती) सारनाथ का शिलालेख । 
३ देसा इसी लेसक वे 'दशन अने चितन (ग्रुजराती) मे 'साम्प्रदायिवता अ्रने 
तेना पुरावाश्ोनु दिग्दशन” नामक लेख प ११०६ से ११६५, क्थापद्धतिना स्वष्ठप श्नने 


तेना साहित्यनु दिग्द्शन प ११६६ से १२६३ । इसमे वाद एवं तद्विपयक साहित्य के विकास 
बा विस्तारपूवक मिरूपए किया गया है । 


2203 समदझ्ा भाचाय हरिभद्र 


भक्षपाद और बादरायण जैसो के सूत्र ग्रन्थो मे पर मत की समीक्षा तो है, 
पर उनमे कोई कट शब्द नही भ्राता, परन्तु इन्ही ग्रन्थों के व्यारयाता श्रागे जाकर 
खण्डन-मण्डन के रस मे इतने बह गये कि वे प्रतिवादी को 'पुरुषापसद', 'प्राकृत', 
“्लेच्छ' या 'बाह्य' जेसे विज्येपणों से विभूषित करने मे गौरव मानने लगे | प्रति- 
वादियो का तिरस्कार करने वाली ऐसी वृत्ति के प्रभाव से बौद्ध श्रौर जेन भी अलिप्त 
नही रह सके है। ब्राह्मण-श्रमरा परम्परा का ऐसा घामिक वातावरण चारो श्रोर 
फुला हुआ था। इसीमे हरिभद्र का जन्म श्रौर सवर्धन हुआ। उन्होने जब श्रमण- 
दीक्षा प्रगीकार की तब उस परम्परा मे भी उन्हें वेसे ही वातावरण ने घेर लिया । 
इसीलिए उनके कई प्राकृत-सस्क्ृत ग्रत्थो मे हम उन्हें परवादी के ऊपर करारे शब्द- 
प्रयोग करते हुए कभी-कभी देखते हैं ।* 


परन्तु हरिभद्र का मूलगत स्वभाव कुछ दूसरे ही प्रकार का था। मानो उनके 
मूलगत सस्कारो मे समत्व एवं मध्यस्थता मुद्रालेख के रूप मे ही न हो इस तरह 
वह सस्कार परापूर्व से चले श्रानेवाले कदाग्रह भ्ौर मिथ्याभिनिवेश के चक्र को भेद 
कर बाहर आया और वह उनकी, कदाचित्‌ पीछे से लिखी गई, उप्र क्त दो कृतियो 


में साकार हुआ । 
पद्दर्शनसमुचय 


सर्वप्रथम पड्दर्शनसमुच्चय को लेकर विचार करे। पहला प्रश्न यह होता 
है कि हरिभद्र के इस ग्रन्थ के जेसी कृतिया पहले किसी की थी ? जहा तक मै जानता 
हैं वहा तक हरिमद्र से पहले प्रसिद्ध भारतीय विविध दर्शनों का प्रतिपादनात्मक 
हृष्टि से निरूपणा करने वाली किसी की कृति हो तो वह सिद्धसेन दिवाकर की है, 
ऐसा कहा जा सकता है। दिवाकर ने उनकी उपलब्ध कृतियों मे से कई कृतियाँ उस 
उस दर्शन का मात्र निरूपण करने के लिए रची हैं। यह सच है कि वे कृतिया पाठवी 
अष्टता एव व्याख्या के श्रमाव इत्यादि कारणो से इस समय बहुत स्पष्ट श्र्थ प्रकट 
नही करती, फिर भी उन कृतियों के पीछे दिवाकर की दृष्टि तो मुग्य रूप से उस-उस 
दर्शन के स्वरूप का निरूपण करने की है, नही कि उनके मातव्यों का सण्डन करने 
की । भरत भ्रन्य कोई वेसो पूर्वकालीव इृति उपलब्ध न हो वहा तक ऐसा कहा जा 
सकता है वि भारतोय दर्शनों का प्रतिपादनात्मक हृष्टि से निरूपणा करनेवाली सर्व- 
प्रथम कृति सिद्धसेन दिवावर वी है । उसके बाद हरिमद्ग का स्थान आता है | 


४ डॉ इदुक्सा ही भवेरी 'योगशतक (हिंदी) भ्रस्तावना पू १७-८ | 


दाशनिव परम्परा मे श्राचाय हरिभद्र वी विशेषता (४१ 


हरिभद्र ने अपनी इस कृति मे दे दर्णनो का निरूपण किया है। सिद्धसेन की 
दार्शनिक कृतिया पद्यवद्ध हे, तो हरिभद्र की यह कृति भी पद्यवद्ध है। सिद्धसेन की 
कृतिया अ्रशुद्धि एव व्याख्या के श्रमाव के कारण बहुत अस्पप्ठ शौर सन्दिग्ध है, तो 
हरिभद्र की कृति पाठ-शुद्धि और विशद व्याख्या के कारण एकदम स्पष्ट श्रौर 
निरिचतार्थक है। यद्यपि सिद्धमेन की कृतिया उस-उस दर्शन के कतिपय प्रमेयो की 
चर्चा करती हैं, परन्तु सिद्धतेन कभी कभी वीरस्तुति आदि में स्वमान्यत्ता का स्थापन 
करते समय इतर मन्तव्यो की विनोदप्रधान समालोचना करते है, भौर विवादरत 
स्व-पर सभी दार्शनिको के ऊपर विनोदमूलक ताकिक कटाक्ष भी करते हैं,“ जबकि 
हरिभद्र तो बिलकुल सीधे-सादे ढग से दर्शनो का निरूपण करते है । इन दोनो की 
कृतियों मे दूसरा भेद यह है कि सिद्धसेन ने तो उस-उस दर्शन के मात्र तत्वों का ही 
निरूपण किया है भर उन दर्शनो के मान्य देवता झादि की खास बात नही कही, 


जबकि हसिभद्र प्रत्येक दर्शन के निस्पण के समय उस-उस दर्शन के मान्य देवता का 
भी सूचन करते है। 


हरिभद्र के पश्चात्‌ उनके पड्दर्शनसमुच्चय का स्मरण कराने वाली लगभग 
पाच कृतियों का यहा उल्लेख करना चाहिये । उनमे से एक श्रमातकठ क 'सर्वसिद्धान्त 


५ वर्दात यानेव गुणा धचेतस्त॒ समेत्य दोपान्‌ किल स्वविद्वधिप 
त एवं विज्ञानपथागता सता त्वदीययसूकतप्रतिपत्तिहेतव ॥ ६ ॥ 
कृपा बहत इपशेपु जतुपु स्वमासदानेप्वपि मुवतचेतस । 
त्वदीयमप्राप्य कृपाथकीशल स्वत कृपा सजनयत्यमंघस ॥ ७॥। 
समृडुपत्रा अपि सच्छिखडिनों यथा न गच्छात गत गरत्मत । 
सुनिश्चितनेयविनिश्चयास्तथा न ते गत यातुमल प्रवादित ॥१२॥ 

--वी रस्तुतिद्वात्रिशिका-१ 
ग्रामा-तरोपयतयोरेकामिपसगजातमत्सरयो ॥ 
स्पात्‌ सौख्यमपि शुनोर्भ्रान्नोरविवादिनोन स्यात्‌ ॥8॥ 
तावद्‌ बक मुग्धमुखस्तिप्ठति यावत रगमवतरति । 
रगावतारमत्त काकोद्धतनिप्ठुरो भवति शा 
अयत एव श्रेयास्ययत एवं विचरन्ति वादिवषा ॥ 
वाक्सरम्भ क्वचिदषि न जगाद मुनि झ्ििवोपायम्‌ ॥ ७ ॥ 
हु नवादद्वात्रिशिया 
देवखात च बदन आआत्मायत्त च वादमयम । 
श्वोतार सात चोवतस्थ निलज्ज को न पण्डित । 


“:यायद्वात्रिशिका 
विशेष के लिए देखो 'दर्शन भ्रने चितन' पृ ११४४ से । 


४२] समदर्शी प्राचाय हा रिभद्र 


प्रवेशक' है, दूसरी 'सर्व॑सिद्धान्तस ग्रह” है, जिसके प्रसेता शकराचार्य कहे जाते है, 
परन्तु वह ग्राद्य शकराचार्य की कृति नही है ऐसा निश्चित मातम होता है, तीसरी 
कृति /सर्वदर्शनस ग्रह' है, जो माधवाचार्यक्रत है भऔर बहुत सुविदित है, चौथी कृति 
जैनाचार्य राजशेसर की है श्रौर उसका नाम भी 'पड्वर्शनसमुच्चय” ( प्रकाशक 
श्री यशोविजय जैन ग्रथमाला, न० १७, बनारस ) ही है, श्रौर पाचवी कृति है माधव 
सरस्वतोकृत 'सर्वदर्शनकौमुदी” । इनमे से केवल सर्वदर्शनसग्रह के ऊपर ही झ्राधुनिक 
व्याख्या है और वह बहुत विशद भी है, दूसरे ग्रन्यो के ऊपर कीई ढीका श्रथवा 
दीकाएँ हो तो वह ज्ञात नही । 
हरिभद्र के पहले भी समुच्चयान्त कृतियों की रचना शुरू हो गई थी भ्रौर 
समुच्चय के अर्थवाला 'सग्रह” पद जिसके अन्त मे हो ऐसी भी कतिया रची जाती 
थी। दिडनाग का प्रमाणसमुच्चय, श्रसय का अ्भिवर्मसमुच्चय श्रौर शान्ति- 
देव के सुत्रसमुच्चय तथा शिक्षासमुच्चय जेमे ग्रन्थ समुच्चयान्त 'कृतियों के उदाहरण 
है, तो प्रशस्तपादका पदार्थसग्रह, नागाजुन का धर्मस ग्रह इत्यादि ग्रन्थ सग्रहान्त 
कछृतिमों के निदर्शन है । 
सर्वसिद्धान्तप्रवेशक के कर्ता का नाम यद्यपि श्रज्ञात है, फिर भी वह जेन 
कृति है इसम तो सन्देह नही है, क्योकि उसके मगलाचरण मे ही 'सर्वभावप्ररीतार 
प्रशिपत्य जिनेश्वरम” ऐसा कहा है। विपय एवं प्रतिपादकशेली की हृष्टि से यह 
कृति हरिभद्बयूरि के पड्दर्शनसमुच्चय का अनुसरण करती है, श्रतर केवल इतना 
ही है कि हरिभद्रसूरि का ग्रन्थ पथ्य मे और सक्षिप्त है, जबकि यह कृति गद्य म भौर 
तनिक विस्तृत है । 
यद्यपि कालक्रम से विचार करने पर उपयुक्त पाचो कृतियों मे राजशेखर का 
'पड्दर्शनसमुच्चय, बाद का है, परन्तु उसको रचना एक जेनाचार्य ने की है श्रौर वह 
भी हरिभद्र के पड़दर्शनसमुच्चय के आधार १२, अ्रत॒ सर्वप्रथम इन दो इृतियों की 
तुलना वरके हम देखेंगे कि राजश्ेखर की श्रपेक्षा हरिभद्र का दृष्टिबिदु कितना 
उदात्त है। हरिभद्र की इृति केवल ५७ पद्यो मे पूर्ण होती है, जबकि राजशेखर की 
रचनामे १८० पद्य है। हरिभद्व ने जिन छ दर्शनों का निरुपणा किया है, उही का 
निल्पण राजशेसर ने भी किया है। हरिभद्रने दर्शनो का निर्पण उस-उस दर्शन को 
माय देव एव प्रमाण प्रमेय रूप तत्त्वी को लेकर क्या है, जबकि राजशैसर ने देव 
एवं तरव दे अतिरिक्त लिग, वेप, आचार, गुरु, ग्रथ और मुक्ति वो लेकर भी दर्णनों 
वे भेद का वर्शन किया है। हरिमद्व के सक्षिप्त ग्रथ म उस उस दर्शन का जानने 


दाशतिक परम्परा मे झ्राचाय हरिभद्र की विशेषता [४३ 


योग्य ब्योरा विशेष उपलब्ध नहीं होता, परन्तु राजशेखर ने कुछ तो अवलोकन से 
और कुछ श्रवरापरम्परा से रसप्रद तथा सशोधक और ऐतिहासिक हृप्टि से उपयोगी 
हो सके ऐसी खास खास ज्ञातव्य वातो का भी सन्निवेश किया है । राजशेखर ने जिन 
बातो का उल्लेस किया है वे श्राज यद्यपि विशेष परीक्षण की श्रपेक्षा रखती है, फिर 
भी उनमे बहुत सत्याश भासित होता है। ये वाते जिज्ञासा प्रेरक होने से ग्ुणरत्न ने 
उनका उपयोग हरिभद्र के पड्द्शनसमुच्चय की विशद व्याख्या में किया है, गुणरत्त 
ने यत्र तन उनमे कुछ सुधार झौर दूसरी वातो का भी समावेश किया है। जो जो 
बाते राजशेखर ने श्रौर अधिक जोडी है वे उस-उस दर्शन के लिंग, वेष, श्राचार, गुरु 
और ग्रन्थ झ्रादि के बारे मे है। इस दृष्टि से विचार करे तो ऐसा कहना चाहिए कि 
हरिभद्र के पड्दर्शनसमुच्चय की अपेक्षा राजशेखर का समुच्चय विशेष उपादेय है। 
हरिभद्र जेन है, तो राजशेखर भी जेन ही है। साधु पदथारी होते हुए भी दोनो 
साम्प्रदायिक खण्ठन-मण्डन के सस्कार तो रखते ही है । फिर भी, दूमरी तरह से 
विचार करे तो, हरिभद्र का छोटा भी पग्रन्य राजशेखर के विस्ठृत्त ग्रथ की अपेक्षा 
विशेष श्रर्थपूर्ण लगता है । वह श्रर्थ यानी कर्ताकी उदात्त दृष्टि । भारतीय दार्शनिकोमे 
हरिभद्र ही एक ऐसे है, जिन्होने अपने ग्रन्यकी रचना केवल उन उन दर्शनों के 
मान्य देव और तत्त्व को यथार्थ रूपम निरूपित करने की प्रतिपादनात्मक दृष्टि से की 
है, नही कि किसी का खण्डन करने की दृष्टि से, जबकि उन्ही के भ्रनुगामी राजशेसर 
बैसी उदात्तता नही दिखला सके हैँ। चार्वाक कोई दर्शन नही है--ऐसा विधान तो 
राजशेखर करते ही हैं,' परन्तु साथ ही भ्रन्त मे चार्वाक दर्शन का पूव॑प्रचलित ढंग 
से खण्डन भी करते है ।* राजशेखर हरिभद्र के ग्रथ का श्रनुसरण करे और फिर 
भी हरिभद्र से अलग पडकर चर्वाक को दर्शन कोटि से बाहर रखे तथा दूसरे किसी 
दर्शन का नही और केवल चार्वाकका ही प्रतिवाद करे, तब वह प्रतिवाद, परम्परागत 
होने पर भी, लेखक की दृष्टि की तठस्थता मे कुछ कमी सूचित्त करता है । 


हरिभद्र प्रारम्भ में ही छ दर्शनो का निरूपण करने की प्रतिज्ञा करते है । 
प्रारम्भ के छ दर्शनों के नामोल्लेख मे चार्वाकका निदश नही है, परतु इन छहो का 
निल्पण करने के उपरान्त वह कहते हे कि न्याय एवं वेशेपिक ये दो दर्शन भिन्न 
नहीं है ऐसा मानने वाले की दृष्ठि से तो आ्रास्तिक-दर्शन पाँच ही हुए, भ्रत की गई 
प्रतिज्ञा के श्रनुसार छठे दर्शन का निलूपण आवश्यक है, तो यह निरपर चार्वाक्‍्को 





६ पास्तिव तु न दशनम्‌' इलोक ४। 
७ देखो इलाक ६५ से ७५। 


डंडे] समदर्शी प्राचाय हरिभद्र 


भी एक दर्शन के रुप मे मान्य रखकर पूर्ण करना चाहिए ।८ ऐसा कहकर वे चार्बाक 
के प्रति समभाव प्रदर्शित करते हैं। यहाँ यह वात भी व्यान मे रखनी चाहिए कि 
सर्वसिद्धान्तप्रवेशक के कर्ता ने दर्शनो की छ की सख्या की पूर्ति के प्रश्न की चर्चा 
किये बिना ही श्रन्त में चार्वाक दर्शन का निल्‍ूपण किया है। इस प्रकार उनके मता- 
नुसार सात दर्शन होते है । 


हरिभद्र के पहले ही शताब्दियों से चार्वाक भत के प्रति भारतीय आ्ात्मवादी 
दर्शनी की श्रवज्ञापूर्ण हप्टि रही है। ऐसा मालूम होता है कि हरिभद्र मे यह 
अवगरणना न रही। उन्होने श्रपनी मूल प्रकृति के अनुसार सोचा होगा कि जीवन 
श्रौर जगत्‌ को देखने भ्रोर विचारने की विविध उच्चावच कक्षाएँ हैं । उनमे चार्वाकि 
मत को भी स्थान है। जो मात्र वर्तमान जीवन की सम्मुस रखकर हृश्यमात लोक 
की ही मुरपतया विचारणा करते हैँ वे सिर्फ इसी कारण अवगराना के पात्र हैं ऐसा 
नहीं कहा जा सकता । इसीसे उन्होने वेसे मत को भी दर्शन कोटि में स्थान देकर 
भ्रपनी हृष्टि की उदात्तता सूचित की है । 


सामायत प्रत्येक ग्रन्यकार करता है वैसे ही सर्व॑सिद्धान्तसग्रह एवं सर्वदर्शन 
सग्रह के रचयिता श्पने अभिप्रेत इष्टदेव का ही स्तवन मगल श्रारम्भ मे करते हैं । 
इसी प्रणालिका के श्रनुसार हरिभद्र ने, सर्वसिद्धान्तप्रवेशक के कर्ता ने तथा राज- 
शेखर ने भी अपने भ्रभिप्रेत देव 'जिन का प्रारम्भ मे वन्दन किया है। इसके परचातु 
प्रत्येक मे भ्रनुक्रम से दर्शनों का निरूपण किया है, किन्तु इस निरूपण का क्रम पाचो 
ग्रन्थों में एक-्सा नहीं है । सर्व॑सिद्धान्तस ग्रहकार सर्वप्रथम वैदिक विद्याओ और उनमे 
समाविष्ट होने वाले वेदिक दर्शनों का स्पप्ठ वर्णन करते हैं, जो कि महिमन्‌ स्तोत्र 
के सातवे श्लोक की व्यारया म प्रस्थान-मेद के रूप मे मधुसूदन सरस्वतीकृत वर्णन 
की पद्यनद्ध छायामात्र है। उस वर्णन का मुख्य स्वर यह है कि वैदिक दर्शन हो 
आस्तिक हैं श्रौर उन्हे चाहे जिस तरह वेदबाह्य चार्वाक, जैम शोर बौद्ध मतो का 
निरास करना ही चाहिए! मधुसूदन सरस्वती ते भी प्रस्थान-मेद में यही बात 
शब्दान्तर से कही है। वह कहते हैं कि विश्वव्यापी परम-तत्त्व का दर्शन अनेक तरह 





८... नयागरिक्मतादये भेद वेशेषिक सह । 
न मयते मते तेपा पर्चवास्तिक्वादिन ॥ ७८ । 
पड्दरानसख्या छु पूयते तमते किल | 
लोकायतमतक्षेपे कथ्यते लेन तमतम्‌ ॥ ७६ ॥ 
--दरिभद्रीय पड्दशनसमुच्चय 


दाद्मनिक परम्परा मे ग्राचाय हरिभद्र वी विशेषता [४५ 


से होता हैं। इन अ्नेकविध दर्शनों मे से कोई परम पुस्पार्थ मे साक्षात्‌ उपयोगी है, 
तो दूसरे परम्परा से। परन्तु अन्ततोगत्वा साक्षात्‌ एवं परम्परा से परम-पुरुषार्थ 
मे उपयोगी होने की शवयता तो बेदिक दर्शनों मे ही है, और अवेदिक दर्शन तो म्लेच्छ 
या बाह्म-्जैसे होने के कारण सर्वथा वर्जनीय श्र निराकरण योग्य है ।* इसी 
प्रकार सर्व॑सिद्धान्तसग्रह का भी प्रारम्भ अ्रवेदिक दर्शनों के निस्पण श्रौर उनके 
खण्डन से होता है। श्रागे जाकर जब उसके कर्ता वेशेपिक, नेयायिक झौर भाट्ट 
दर्शन का निरूपण करते हैं, तव भी वह एक ही बात कहते है कि वैशेषिको ने, १९ 
नेयायिकों ने १९ तथा भाट्टो ने १९ वेद प्रामाण्य का स्थापन किया है श्रीर वेदविरोधी 
दर्शनो का निराकरण किया है-मानो सर्वसिद्धान्तसग्रहकार के मत से वेशेपिक, 
न्याय श्र कौमारिल दर्शन की यही खास विशेषता हो। इसके बाद सर्वसिद्धान्त- 
सग्रहकार इतर वैदिक दर्शतो का निल्पण करते है। इस ग्रन्य में दो विशेषताएँ 
ऐतिहासिक दृष्टि से बहुत महत्त्व की लगती है (१) ग्रन्थकार कहते है कि भारत 
में (महाभारत मे) व्यासकधित जो वेद का सार है उसे वेदिक ब्राह्मणों को सर्वशास्त्रा- 
विरोधिन्प से साख्य-पक्ष में से निकालना चाहिए। *३ इसके श्रतिरिक्त वह कहते 
हैं कि श्रुति, स्मृति, इतिहास श्रौर भारत ग्रादि पुराणों मे तथा शेवागमो मे सारयमत 
स्पष्ट रूप से दिसाई पडता है।* * सर्वमिद्धान्तक्ष ग्रहकार का यह वक्तन्य वास्तविक है । 





६ “ बेदबाह्यत्वात्तेषा म्लेच्छादिप्रस्थानवत्परम्परयापि पुरपार्थानुपयोग्रिप्वादुपेक्ष- 
शीयत्वमेव । इह च साक्षाद्वा परम्परया वा पुमर्थोप्योगिना वेदोपबरणानामेव प्रस्थानाना 
भेदों दक्षित ॥! “-- प्रस्थानभेद 

१० नास्तिकान्‌ वेदबाह्मास्तानू बौद्धोकायताहतानू । 

निराक्रोति वेदाथवादी वेशेषिकोहइधुना ॥ १॥ 
+-सवसिद्धातस ग्रह, वेशेषिक पक्ष 

११ नेंयायिकस्य पक्षोध्य सक्षेपात्म्रतिपायते । 

पत्तवरक्षितों चेदो ग्रस्त पापण्डदुजने ॥ १॥ 
“>सवसिद्धा तसग्रह, नैयायिक पक्ष 

१२ वौद्धादिनास्तिकध्वस्तवेदमार्य पुरा क्लि । 

भट्टाचाय कुमाराश स्थापयामास भूतले ॥ १॥॥ 
-“सवसिद्धा तसग्रह, भट्टाचाय पक्ष 
१३ सवशास्तराविरोपेन व्यासोक्तो भारते द्विज ॥ 
गृछाते साख्यपक्षाद्धि वेदसारोइ्य बदिवो ॥ १॥ 
सवसिद्धातसग्रह, वेदव्यास पक्ष 
१४ शुनिस्मृतीतिहासेपु पुराणे भारतादिके ॥ 
साख्योक्‍त्र दृश्यते स्पष्ट लथा शवागमादिपु ॥ ४ ॥ 


६] समदर्शी श्राचाय हरिभद्र 


सी अन्य तत्त्वज्ञान की अपेक्षा सारय तत्त्वज्ञान की कितनी अधिक व्यापकता 
यह इससे सूचित होता है, परन्तु जब वह व्यासोक्त दर्शन का निल्पण करते 
, उस समय भी उनकी दृष्टि तो हरिकी ओर है। इससे ऐसा प्रतीत होता है कि 
ह ग्रन्यकार वेदाती होने पर भी भारत के केन्द्र स्थान मे रहे हुए विष्णु या 
रिका उपासक है। (२) इसकी दूसरी विशेषता यह है कि सर्वसिद्धातसग्रहकार 
भो दर्शनों के भ्रन्त मे वेदान्त का निल्पण करते है शौर उसी को सभी दर्शनों मे 
धन्य मानते हो ऐसा प्रतीत होत। है, फिर भी वह महाभारत की भाति भागवत 
भी परम भक्त मालूम होते हैं। इसीसे अन्त मे वह कहते हैं कि इस अरवश्नतमार्ग 
7 उपदेश कृष्ण मे उद्धव को भागवत में दिया है ।** सर्वसिद्धान्तस ग्रह की इस 
मान्य समालोचना पर से देखा जा सकता है कि इसके लेखक श्रवेदिक चार्वाकि, 
न और बौद्ध दर्शनो को केसी लाघव दृष्टि से देखते हैं। यदि एक ही विश्वव्यापी 
र्म तत्त्व को भिन्न-भिन्न भूमिका से देखने वाले न्याय श्रादि दर्शनो को वह श्रास्तिक 
मभने हैं, तो उप्ती तत्व को अपनी भूमिका और ससस्‍्कार के अनुसार देखने वाले 
र्बाक आदि दर्शनो को वह श्रास्तिक क्यो नही कहते ?-ऐसा प्रश्न किसी भी तटस्थ 
;रचार॒क को हुए बिना नही रह सकता | इसका उत्तर सरल है। वह यह कि सर्व- 
द्वातस ग्रहकार हो, या सर्वदर्शनस ग्रहकार हो, या फिर प्रस्थानभेदकार मधुसूदन 
रम्व॒ती हो, इन सबके मन में दार्शनिक चितन मे वेदरक्षा का स्थान मुख्य है, इसीसे 
सर्वप्रथम यह देखते हैं कि कौन वेद को प्रमाण मानता है भ्रौर कौन नही मानता ? 


सर्वदर्शनस ग्रह की शेली सर्वसिद्धातस ग्रह की शेली से श्रवश्य श्रलग ण्डती 
” परतु उसमे से एक ऐसी ध्वनि तो निकलती ही है कि अवेदिक दर्शनों का सर्वथा 





१५ उवतोध्वधुतमांगरच इृष्णणनवोद्धव प्रति ॥ ६८ ॥ 
श्रीभागयतसने तु पुराण दश्यते हिस ॥ 
+-सवसिद्धा तम्तप्रह, वेदातपक्ष 
“भागवत! स्कघ ११, भ्रध्याय ७, इलोक २४ से झ्वघृतमाग वा बणान चुरू होता है। 
समे से दो इलोक' नीचे उद्धत क्ये जाते है -- 
अत्राप्युदाहरन्ती ममितिहास पुरातनम्‌ । 
धवधूतस्प संवाद यदोरमिततेजस ॥ २४ ॥ 
झवधूत द्विज कब्चिच्चरन्तमवुतोमयम्‌ । 
कवि निरीदय तरुण यदु पप्रच्छ धमवित ॥ २५ ॥॥ 
इसके झतिरिक्त देखो 'मागवत स्वाघ ५, प्रध्याय १०, एलोव १६। स्वाथ ५, 
ध्याय ५, इलोब' २८ से भवधूत ऋषम वा बरन प्राता है। 


दाशनिक परम्परा मे आचाय हुरिभद्र की विशेषता [४७ 


निराकरण करना। सर्वदर्शनसग्रहकार चार्वाफ़ मत का निरसन प्रौद्ध द्वारा भर 
बौद्ध मत का निरमन जेन मत द्वारा कराते है श्रौर श्रन्त मे जेन मत का निरसन 
रामानुज द्वारा कराते हैं । इस प्रकार वह श्रपने प्रतिपांदित सोलह दर्शनों में मूर्धन्य- 
स्थान पर अद्वौत वेदान्त दर्शन को रखते है। हम इम सक्षिप्त वर्णन से इतना तो 
देख सकते है कि जिस प्रकार सर्वसिद्धान्तसग्रहकार पूर्व-यूव के कई दर्शनों का 
मिरास करके अन्त मे मात्र वेदान्त को प्रस्थापित करते है, * ६ उसी प्रकार सर्वदर्शन- 
सग्रहकार भी करते है। 
सर्वदर्शनकौमुदी के विपयक्रम और शेली उक्त ग्रन्थों की श्रपैक्षा भिन हैं । 
उममे तीन श्रवैदिक श्रौर तीन वेदिक इस तरह छ दर्शन गिनाकर बाद म तीन 
चेदिक दर्शनो की छ सझ्या सूचित की है श्ौर तीन अ्रवेदिक दर्शनों मे बौद्ध, जेन 
प्रौर चार्वाक इन तीन को गिनाया है। इन अ्रवेदिक दर्शनों म से बौद्ध के चार भेद 
गिनाये हैं। इन भेदों को ध्यान मे रखे तो ऐसा मालूम होता है कि श्रवेदिक दर्शनों 
की सख्या इसके रचयिता के मनमे छ ही भ्रभिप्रेत है। माधव सरस्वती सायण माधवा- 
चार्य की भाति शाकर प्रद्वौत के कट्टर श्रनुयायी है। उन्होंने अपने शाकर विषयक 
भन्तव्य का तीनो प्रस्थानों के ** सार वे रूप मे वर्णन किया है भोर उसे एक स्वतत्र 
प्रस्थान के रूप में गिनाथा है। यद्यपि वह सायणा-माधवाचार्य को भाँति पूर्व-पूर्व के 
दर्शन का उत्तर-उत्तर के दर्शन द्वारा सण्डन करने की शेली नही भ्रपनाते, फिर भी 
उनकी हृष्टि खण्डन की तो है ही । 
इससे सर्वथा उल्टा दोनो पड्दर्शनसम्र॒ुच्चय में है। राजशेसर चार्वाक की 
परिगणतना दर्शन के रूप मे नही करते, परन्तु दूमरे पाच या छ दर्शनों को वह हरिभद्र 
की भाति आस्तिक ही कहते हैं । हा, इतना फर्क अवश्य है कि दोनो जैन होने पर 
भी हरिभद्र अपने जेन दर्शन को प्रथम स्थान न देकर बौद्ध, न्याय और साम्य के 
पश्चात्‌ चौथा स्थान देते है। सर्वसिद्धान्तप्रवेशक मे भी जेन दर्शन को तीसरा स्थान 
दिया गया है। उसमे दर्शनों का क्रम इस प्रकार है. नेयायिक, वेशेपिक, जैन, सारय, 
बौद्ध, मीमासक और चार्वाक । परन्तु राजशेसर जेन दर्शन को प्रथम स्थान देते है । 
राजशेसर ने हरिभद्र के आधार पर ही अपने ग्रन्य की रचना की है, फिर भी यह 





१६ देखो सबसिद्धासप्तग्रह में वेदातपक्ष, इनोक २६ से, ५६ से तथा ६६ से । 


१७ वातिस, विवरण एवं वाचस्पति--ये तीन प्रस्थान मान जाते है। इसके 
प्रिराप परिचय के विए देखो “मवदटानकीमुदी” प्‌ ११३-१४ (ल्रित्रेद्रस सम्झत सिरीज 
क्रमाक १३५) । 


४८] समदर्शी श्राचाय हरिभद्र 


क्रम विपर्यास क्यो किया, ऐसा प्रश्न तो होता ही है। ऐसा मालूम पडता है कि 
राजशेखर पपने पूर्ववर्ती और समकालीन दार्शनिको की अ्रभिनिवेशपूर्ण वृत्ति से पर 
नही हो सके थे, जब कि हरिभद्र बसी दृत्ति से पर होकर अपने क्रम को सयौजता 
करते हैं। *८ इसीलिए दूसरे ग्रन्थों मे बौद्ध, नेयायिक श्रादि दर्शनों का समुक्तिक 
ग्रौर भारपुर्वक खण्डन करने पर भी जब परड्दर्शनसमुच्चय की रचना करने के लिए 
वह प्रेरित हुए तब उन्होने भ्पनी पूर्वकालीन अभिनिवेशवृत्ति का परित्याग करके 
क्रम का विचार किया होगा। इससे मानो वह ऐसा सूचित करना चाहते हैं कि जो 
परदर्शनी और परवादी है वह भी श्रपनी भूमिका भर सस्कार के श्रनुसार वस्तुतत्त्त 
का प्रामारिक निरूपण करता है, त्तों फिर उसमे पर और स्व-्दर्शन के श्रेष्ठत्व 
कनिष्त्व का प्रश्न ही कहां रहता है ? हरिभद्र की इस दृष्टि मे ही समत्व थौर तटस्थता 
के बीज सन्निहित है, श्रौर उनकी प्रसिद्ध उक्ति-- 

पक्षपातो न में वोरेन दप कपिलादिपु। 

युक्तिमदचन यस्य तस्य कार्य परिग्रह ॥ 
की याद दिलाती है। 


आस्तिक' और “'नास्तिक' पद लोक एवं शास्त्र मे विश्यात हैं । अ्रव हम इन्हे 
लेकर हरिभद्र की उदात्त दृष्टि का विचार करे । परलोक, प्रात्मा, पुनर्जेन्म जैसे भ्रष्ट 
तत्व न मानने वाले को, काशिका व्यास्या के श्रनुसार, पारिनि ने नास्तिक भ्ौर 
माननेवाले वो आस्तिक कहा है। ** इस प्रकार श्रास्तिक एवं वास्तिक पदों का 
अर्थ केवल श्राध्यात्मिकवाद श्रौर वहिरर्थवाद में मर्यादित था, परतु कालक्रम से 
आस्तिकपरम्परा में भी श्रनेक दर्शन एवं सम्प्रदाय पैदा हुए। एक वर्ग ऐसा था 
जो समग्र चिन्तन और समस्त व्यवहार को बेद के श्रासपास संयोजित करता था, 
तो दूसरा वर्ग इसका सर्वथा विरोधी था। वेद को माने उसे वेदिक यज्ञ भ्रादि 
कर्मकाण्ड, उसके सूत्रधार पुरोहित ब्राह्मण और ब्राह्मण॒त्व जाति को भी श्रनिवार्मत 
«0-8 6 मा न 
१८ भमेकातजयपताका, शास्त्रवार्तासमुच्चय भौर धमसग्रहणी में इतर देशनों का 
खण्डन हरिमद्रसूरि ने किया है । 
१६ 'प्रस्ति - नास्ति - दिप्ट मति ““-पाणिनि ४ ४ ६० 
न च मतिसत्तामात्रे प्रत्यय इध्यते ! वस्तहिं ? परलोकोहऋतीति यस्य मतिरस्ति रा 
प्रास्तिक । तद्विपरीतों नास्तिक | --काशिका 
विशप मे लिए देखो “प्ष्यात्म विचारणा (हिंन्दी) पू १०-१॥ तथा “दश्षन झने 
चिन्तन पू ७०१। 


दाश्यनिक परम्परा मे आचाय हरिभद्र की विशेषता [२४६ 


मानना पडता और इस मान्यताको स्थिर रखने के लिए उसे वेद की भांति ब्राह्मण 
और ब्राह्मणात्व जाति की सर्वोपरिताका स्वीकर करना ही पडता। दूसरा वर्ग इस 
मान्यता से सर्वधा उल्टा ही प्रतिपादन करता । उसके मन किसी भी सत्युरुषका वचन 
और आचार वेद और वैदिक कर्म के समान हो प्रतिष्ठित है। उसके मन कोई एक 
जाति मात्र जन्म के कारण ही श्रेष्ठ और दूसरी कनिष्ठ, ऐसा नही है। यह मतभेद 
जेंसे-जैसे उग्र होता गया बेसे-वैंसे श्रास्तिक और नास्तिक की व्यास्या भी नये ढेंग से 
होने लगी । वेदवादियों ने कहा कि जो वेदकों न माने वह नास्तिक है,* * फिर भले 
ही वह आत्मा, पुनर्जम आदि क्यो न मानता हो । दूसरी ओरसे विरोधीवर्ग ने कहा 
कि जो हमारे शास्त्र न माने वह मिथ्याहृष्टि या तेथिक है। इस प्रकार आस्तिक- 
नास्तिक पद का अ्रर्थ तात्त्विक भान्‍्यता से हटकर ग्रन्थ और उसके पुरस्कर्ताओो की 
मान्यता मे स्पातरित हो गया । 


हरिभद्व के समय तक यह शत्रर्थयत स्पान्तर हढमूल हो छुका या, फिर भी 
हरिभद्र इस साम्प्रदायिक वृत्ति के वशीभृत न हुए, झौर वेद माने या न माने, जेन- 
शास्त्र माने या न माने, ब्राह्मण॒त्व की प्रतिष्ठा करे या मानव मात्र की, परन्तु यदि 
वह आत्मा, पुनर्जन्म झ्रादि को माने तो उसे श्रास्तिक ही कहना चाहिए-हरिभद्र की 
यह दृष्ठि पाणिनि जितनी प्राचीन तो है ही, परन्तु उत्तरकाल मे इस दृष्टि मे जो 
साम्प्रदायिक सकुचितता आई उसके वश हरिभद्व न हुए। उन्होने कह दिया कि 
वैदिक या अवेदिक सभी ग्रात्मवादी दर्शन आस्तिक है ।** इसे हरिभद्र को सम्प्रदा- 
यातीत समत्व दृष्टि न कहे तो और क्या कहें ? 


शास्त्रवा्तासमुच्य 
अब हम हरिभद्र के दूसरे दार्शनिक ग्रन्थ शास्त्रवार्तासमुच्चय को लेकर विचार 
करे कि उन्होने इस ग्रन्थ के द्वारा दार्शनिक परम्परा मे श्रसाधारण कहा जा सके ऐसा 
कौनसा दृष्टिवन्दु दाखिल किया है ? इसके लिए यदि हम शास्त्रवार्तासमुच्चय की 
इतर परम्परा के अनेक दार्शनिक ग्रन्थो के साथ तुलना करे तभी कुछ स्पष्ट विधान 
किया जा सकता है। हरिभद्र के पहले भी वेदिक, बौद्ध और जैन परम्पराओ मे भ्रनेक 





२० योध्वमयेत ते मूले हेतुशास्त्राश्रयाद्‌ द्विज । 
स साधुभिवहिष्कार्यों नास्तिको वेदनि-दक ॥॥ 
+-मनुस्मृति २ ११ 


२१ एवमास्तिक्वादाना छृत सशेपकीतनम्‌ । 
--पड्दशनसमुच्चय 


५०] समदर्शी भ्राचाय हरिभद्र 


धुरन्पर भ्राचायों के विस्तीर्ण एवं महत्त्वपूर्ण प्रन्थ मिलते हैं, जिनमे उस उस परम्परा के 
श्राचार्यो ने इतर परम्पराश्रो के मन्तव्यों भर श्राचारो की समालोचना गहराई और 
विस्तार से की है। उन मुस्य-मुख्य सभी ग्रन्थों के साथ तुलना करने का यहाँ 
प्रवकाश नही है, परतु वैसे पूर्ववर्ती ग्रथराशि मे मुकुट-स्थानीय एक मात्र तत्त्वस ग्रह 
के साथ शास्त्रवार्तासमुच्य की तुलना करे तो वह यहा पर्याप्त समझा जायगा ! 


तत््वसप्रह बौद्ध परम्परा का ग्रथ है। इसके प्रणेता है शातरक्षित। यह 
हरिभद्र के निकदन्पूर्वकालीन श्रौर शायद बृद्ध-समकालीन हैं। इन्होने जीवन के 
अन्तिम तेरह्‌ वर्ष तिब्बत में व्यवीत किये भर वहां बौद्ध परम्पराकी मज़बूत नीव 
डाली।९९ इसके पहले वह नेपाल मे भी रहे थे, पर तु मुख्य रूप से तो वह नालदा बोद्ध 
विश्वविद्यालय के प्रधान श्राचार्य रहे । उस समय नालदा जितना विशाल विश्वविद्या- 
लय कही भी हो, ऐसा निश्चित प्रमाण ज्ञात नही । उसमे केवल बौद्ध परम्पराका ही 
प्रध्ययत-अध्यापन नही होता था, किन्तु उस समय विद्यमान सभी भारतीय परम्पराभ्रो 
की विद्याओं का अध्ययन प्रध्यापन होता था। हजारो विद्यार्थी, सैकडो श्रध्यापक भौर 
महत्तम पुस्तकालय तथा देश विदेश के जिज्ञासु-ऐसे विद्यासमृद्ध वातावरण में विरव- 
विद्यालय के प्रधान श्राचार्यपद पर आसीन शातरक्षितका विद्यामय व्यक्तित्व कैसा 
होगा इसकी कुछ भाँकी उनके तत्त्वसग्रह मामक ग्रन्थ मे से मिल सकती है । 


यह भ्रथ भोट-भाषा में श्रनुवादित नो है ही, परन्तु मूल सस्क्ृत ग्रन्थ मात्र 
दो जैन भण्डारो भे से *३ मिला है श्रौर यह गरायकवाड श्रोरिएप्टल सिरीज़ मे 
प्रकाशित भी हुआ है। यह विशाल मूल-प्रथ पद्यवद्ध है और इसके पद्मों की संख्या 
३६४६ है ! इसमे छब्बीस परीक्षाएँ है। प्रत्येक परीक्षा मे श्रपने मतसे सम्मत न हो 
श्रयवा विरुद्ध हो ऐसे मतान्तरों की समीक्षा की गई है। उनमे जैन भर बैदिक जेसी 
बोौद्धेतर परम्पराओ के मन्तव्य की समालोचना तो है ही, परतु बौद्ध परम्परा की 
जिन जिन निकायो अ्रथवा शाखाश्रो के साथ शातरक्षित सम्मत नही होते, प्रायः उन 
सभी शाखाओ की भी उन्होने तलस्पर्शी समालोचना की है। शान्तरक्षित वञयानी 
विज्ञानवादी थे। शून्यवाद के साथ उनका कोई खास विरोध नही था, परतु 
बेभापिक और सोत्रान्तिक जैसी शाखाओ्रो के तो वे कट्टर विरीधी थे । दूसरे भी कई 


२२ “तत्त्वप््रह' की प्रस्तावना पू १० से १४।॥ 
२३ पाटनके याडी प्राइवनाथ मे भडार में से तथा जसलमेर मे भण्डार मे से इस 
ग्रय वी पोधियाँ उपलब्ध हुई हैं । 


दाशनिक परम्परा मे झ्राचाय हरिभद्र वी विशेषता [५१ 


छोटे-बडे मतभेद रखनेवाले विद्वान्‌ बौद्ध परम्परा में हुए हे और थे। उनका भी 
शान्तरक्षितने केवल निर्देश ही नही किया, बल्कि उनकी सूक्ष्म समालोचना भी की है ।* ४ 


शान्तरक्षित की एक खास विशेषता उल्लेखनीय है | वह यह कि उन्हें बौद्ध 
परम्परा की उनके समय तक अस्तित्व मे आई हुई सभी छोटी-बडी शाखाप्रो के ग्रन्थ, 
ग्रन्थयकार और उनकी जीवन-प्रणालिकाग्रो का प्रत्यक्ष और सजीव तथा गहरा 
परिचय था। बौद्धेतर किसी भी परम्परा के विद्वान से वेसे परिचय की अ्रपेक्षा नही 
रखी जा सकती । इससे वौद्ध परम्परा के तत्त्वज्ञान विषयक विकास की प्रामाणिक 
और सर्वाद्भीणा जानकारी प्रस्तुत करनेवाला कोई आाकर-प्रन्य लभ्य हो तो वह 
तत्त्वस ग्रह है । 


तत्त्वसग्रह के ऊपर जो 'पजिका” नाम की विस्दृत टीका है वह शास्तरक्षित 
के प्रधानतम श्षिप्प कमलशील की है। कमलशील भी एक बडे बौद्ध विद्यापीठ के 
प्राचार्य द पर रहे थे । वह प्रवल बहुश्रुत दार्शनिक होने के साथ ही तात्रिक भी 
थे ।१* कमलशील ने अपने ग्रुरु शान्तरक्षित के मूल ग्रन्थ का जेसा मर्मोद्धाटक विवेचन 
किया है वह विरल है। शान्तरक्षित ने सुश्लिषप्ट एवं प्रसतर पद्यों में जो कुछ सक्षेप मे 
भ्रथित किया है उस सब का कमलशीलने विशद विवरण तो किया ही है, परल्तु 
उन्होने अपनी ओर से भी उस उस विपय से सम्बद्ध कई बाते जोडी है, और उसमे 
ग्रन्थ एवं ग्रन्थकारो की इतनी सुन्दर पूर्ति की है कि उससे यह तत्वसग्रह श्रनेक हृष्टि से 
विशेष अध्येतव्य ग्रन्थ घन गया है ।११ 


हरिभद्र एक जैन भ्राचार्य है। जेन परम्परा के अनुसार वह न किसी एक 
स्थान पर रिथरवास ही कर सकते थे ओर न छोटे या बडे किसी भी प्रकार के 
विद्यापीठ का श्राचार्यपद ही स्वीकार कर सकते थे । जेन परम्परा मे बौद्ध या ब्राह्मण 
परम्परा की भाति विद्यापी5 भी नही थे, अत हरिभद्र का जो अ्रध्ययन-अध्यापन या 
शास्त्रीय परिशीलन था वह मुख्यतया उनके आसपास विचरण करनेवाले तथा साथ मे 
रहनेवाले एक बहुत ही छोटे मुनिमण्डल तक ही सीमित हो सकता था। ऐसा होने 





र४ वसुमित्र, घमत्रात, घोषक, बुद्धदेव ('तत्त्वसग्रहपजिका'! प ४०४), समतभद्र 
(सघभद्र- तस्वसग्रहपजिका' प्‌ ५०६, ४०८), शुभगुप्त (“तत्त्वसग्रहपजिका' पृ १४५ 
श्रादि), योगसेन ('तत्त्वसग्रहपजिका' पू १५३) ॥ 


२४५ देखो 'तत्त्वसग्रह' थी प्रस्तावना पृ १६ ॥ 
२६ देसो 'तत्त्वस्ग्रह' भा २ बे भन्त मे दिया गया परिशिप्ट पृ ७६-६७।॥ 


भर] समदर्शी भ्ाचाय हरिमद्र 


पर भी हरिभद्र की जिज्ञासा और विद्याव्यायोगवृत्ति इतनी श्रविक उत्कट प्रतीत 
होती है कि उन्होने अपनी उस स्थिति में भी उस काल में लभ्य सभो दर्शनिक परम्प- 
राग्रो का तलस्पर्शी अध्ययन किया। श्ञान्तरक्षित सभी दर्शनों मे विशारद होने पर भी 
जैसे बौद्ध शाखाओ्रो के निकटतम शअभ्यासी थे, वैसे हो हरिभद्र भी इतर दर्शनों के 
सुविद्वान्‌ होने पर भी जेन परम्परा की तत्कालीन सभी शाखाझो के निकटतम 
भ्रभ्यासी थे। शान्तरक्षित की भांति हरिभद्र तिब्बत या नेपाल तक नही गये, परतु 
जिस प्रदेश भे उन्होंने विहार किया उस प्रदेश मे रहकर भी नालन्दा श्रादि बौद्ध 
विद्वविद्यालयो के महान ग्रन्यकारों की कृतियो का गहरा पारायण उन्होने किया था। 
शान्तरक्षित के मूल ग्रथ तत्त्वसग्रह को अपेक्षा शास्त्रवार्तासमुच्चय का कद 
बहुत छोटा है--एक पचमाश से भी कुछ कम । हरिभद्र ने इस ग्रन्थ की व्याख्या 
स्वय लिखी है, परन्तु वह भी बहुत हो सक्षिप्त है। तत्त्वसग्रह के जेसी ही मत- 
मतान्तरो की समीक्षा शास्त्रवार्तासमुच्चय मे है, परन्तु वह भी तत्त्वसग्रह की भ्रपेक्षा 
सक्षिप्त है। कमलशील ने तत्त्वसग्रह पर जेसी विशद श्र विस्दृत व्याख्या लिखी 
है वेसी तो हरिभद्र की व्याख्या नही है, परन्तु हरिभद्व से नौ सो वर्ष पश्चात्‌ होनेवाले 
बाचक यशोविजयजो ने शास्त्रवार्तासमुच्चय का महत्त्व देखकर उस पर एक विस्ठृत 
व्याख्या लिखी है। निस्सन्‍्देह यह व्याख्या सन्रहवी शताब्दी तक के समय में हुए 
भारतीय दार्शनिक चिन्तनवाराम्रों के विकास का निदर्शन है, फिर भी यह व्याग्या 
उस काल में प्रतिष्ठित नव्य-न्याय की गगेश शेली मे लिखी गई है, श्रत यह विशिष्ट 
जिज्ञासु के लिए भी सुगम नहीं है, जब कि कमलशील की व्यारया बहुत सुगम है । 
इस तरह देखने पर ऐसा कहा जा सकता है कि शास्त्रवार्तासमुच्चयको तत्तव- 
सग्रह की समान कक्षा पर नही रखा जा सकता। स्वय हरिभद्र ही शास्त्रवात सिम॒ुच्चय 
में तत्वस ग्रह के प्रणेता शान्तरक्षित को 'सूक्ष्मबुद्धि' ** कहकर उनकी योग्यता का 
पूरा बहुमान करते है, परतु तुलना मे एक दूसरी दृष्टि भी विचारणीय है भोर वही 
दृष्टि यहा प्रस्तुत है। 
सामान्य रूप से दार्शनिक परम्परा के सभी बडेचड़े विद्वान अपने से भिन्न 
परम्परा के प्रति पहले से लाधवबुद्धि और कभी-कभी भवगरणनावृत्ति भी सेते श्राये 
हैं। अपने से भिन्न धर्म या दर्शन परम्परा के प्रति अ्यवा उसके पुरस्वर्ता एव भाचार्यों 
के प्रति गुणग्राही दृष्टि से आादरसूचक-बृत्ति दार्शनिक कुरक्षेत्र मे इष्टिगोचर नही होती, 





२७ देखो 'एतेनतत्प्रतिक्षिप्त यदुक्‍्त सूक्ष्मबुद्धिना' -- घास्थवातासमुच्चय, इसोक 
२६६ ठपा उस पर वी स्वोपज्ञ वत्ति । 


हा 


दाशनिक परम्परा मे झाचाय हरिभद्र वो विशेषता [५३ 


इतना हो नही, प्रतिवादी के मन्तव्यों को किसी भी तरह से दूपित करने का एक ही ध्येय 
इस क्षेत्र मे श्रपनाया गया हो ऐसा लगता है। प्रतिपक्षी दार्शनिक की दृष्टि मे कुछ भी 
सत्य है या नही, यह खोजने की और ज्ञात हो तो उसे स्वीकारने की तटस्थ वृत्ति कोई 
दिखलाता हो, ऐसा प्रतोत नही होता। शान्तरक्षित जेसे बहुश्गुत श्राचाय॑ और भिक्षु-पद 
पर प्रतिष्ठित एव आध्यात्मिक पथ के पथिक ने भी अपने ग्रन्थ मे जिन-जिन परपक्षों की 
सूक्ष्म और विस्ठत समालोचना की है उसमे कही भी उन्होने उन परपक्षो के खण्डन 
के सिवाय दूसरा दृष्टिविन्दु उपस्थित किया ही नही है। वह चाहते तो परपक्ष का 
प्रतिवाद करने पर भी उसमें से कुछ सत्याश खोज सकते थे, परन्तु उनका उद्देश्य हो 
एक मात्र प्रतिपक्षी दर्शन के निराकरण का ज्ञात होता है। हरिभद्र, शान्तरक्षित 
की भाति, उन्हें सम्मत न हो वेसे मतो की झपने ढंग से समालोचना तो करते है, 
परन्तु उस समालोचना में उस-उस मत के मुण्य पुरस्कर्ताओ अथवा आचार्यो को वह 
तनिक भी लाघव अथवा अ्रवगणना की दृष्टि से नही देखते, उल्ठा, वह स्वृदर्शन के 
पुरस्कर्ताओं प्रयवा आचार्यों को जिस वहुमान से देखते हैं उसी बहुमान से उन्हें भी 
देखते है। हरिभद्र ने प्रतिपक्षी के प्रति जेसी हादिक बहुमानवृत्ति प्रदर्शित की है वेसी 
दार्शनिक क्षेत्र मे दूसरे किसी विद्वातु ने, कम से कम उनके समय तक तो, प्रदर्शित 
नही की है। इससे मेरी राय मे यह उनकी एक विरल सिद्धि कही जा सकती है। 


जब कोई विद्वान्‌ स्वयं ही अपने खण्डनीय प्रतिपक्ष के पुरस्कर्ताका बहुमान- 
पूर्वक उल्लेख करे, तब समझना चाहिए कि उसकी आतरिक भूमिका ग्ुणग्राही 
और तटस्थतापूर्ण है । इसी भूमिका का नाम समत्व अथवा निष्पक्षता है। जब मानसिक 
भूमिका ऐसी हो, तब विद्वान समालोचक प्रतिपक्ष क निराकरण करने पर भी उसके 
मत मे रहे हुए सत्याश की शोध करने का प्रयत्न किये बिता रह नही सकता, और 
वेसे प्रयत्न से कुछ ग्राद्म प्रतीत हो तो उसे वह श्रपने ढग से उपस्थित किये बिना 
भी रह नहीं सकता। हरिभद्र के ग्रन्यो मे इसके उदाहरण उपलब्ध होते हे। 
यहाँ वेसे कुछ उदाहरणो को उद्घृत करके हम देखेंगे कि हरिभद्र ने प्रतिपक्ष के 
मन्तव्यकी समालोचना करते समय उसमे से उहे ग्राह्म प्रतीत हो वैसे कौन कौन से 
मुह लिये हें और अपने मन्तव्य के साथ किस प्रकार उनकी तुलना को है-- 


१ हरिभद्र ने भूतवादो चार्वाक की समीक्षः करके उसके भूत-स्वभाववाद का 
निरसन किया है और परलोक एवं सुख दु ख के वेपम्यका स्पष्टीकरण करने के लिए 
कर्मवाद की स्थापना वी है। इसी प्रकार चित्तशक्ति या चित्त वासना वो कर्म मानने 
चाले मीमासक और बौद्ध मत का निराकरण करके जैन दृष्टि से कर्म का स्वरूप कया 


भ्रष्ट] समदर्शी आरचाय हरिभंद्र 


है, यह सूचित किया है। इस चर्चा में उन्हें ऐसा लगा कि जेन परम्परा कर्म का 
उभयविध स्वरूप मानती है। चेतन पर पडनेवाले भौतिक परिस्थिति के प्रभाव को 
ओर भोतिक परिस्थिति पर पडनेवाले चेतन-सस्कार के प्रभाव को मानने के 
कारण वह सूक्ष्म भीतिक दल को द्रव्य कर्म और जीवगत सस्कार-विशेषकों भाव 
कर्म कहती है। हरिभद्र मे देसा कि जेन परम्परा बाह्य भौतिक तत्त्व तथा श्रान्तरिक 
चेतन शक्ति इन दोनो के परस्पर प्रभाववाले सयोग को मानकर उसके भ्राधार पर 
कर्मवाद भौर पुनर्जन्म का चक्र घटाती है, तो श्राखिरकार चार्वाक मत श्रपने ढेंगसे 
भोतिक द्रव्य का स्वभाव मानता है भौर मीमासक एवं बौद्ध श्रभौतिक तत्त्व का वेसा 
स्वभाव स्वीकार करते है। श्रतएव हरिभद्व ने इन दोनो पक्षों में रहे हुए एक-एक 
पहलू को परस्पर के पूरक के रूप मे सत्य मानकर कह दिया कि जैन कर्मवाद में 
चार्वाक* 5 और मीमासक या वौद्ध मन्तव्यो का समन्वय हुआ है।१६ इस प्रकार 
उन्होने कर्म वाद की चर्चा में तुलना का दृष्टिबिन्दु उपस्थित किया है । 


२ न्याय वैशेषिक आदि सम्मत जगत्कद त्ववाद का प्रतिवाद शान्तरक्षित की 
भाँति हरिभद्र ने भी किया है, परन्तु शान्तरक्षित श्रौर हरिभद्र की दृष्टि मे उल्लेखनीय 
अन्तर है। शान्तरक्षित केवल परवाद का खण्डन करके परितोष पाते है, जब कि 
हरिभद्र इस असम्मतवाद की श्रपनी मायता के झनुसार समीक्षा करने पर भी सोचते 
है कि क्या इस ईश्वरकढ़ त्ववाद के पीछे कोई मनोवैज्ञानिक रहस्य तो छुपा हुआ 
नही है ? इस समभावमूलक विचारणा मे से ही उन्हे जो रहस्य स्फुरित हुआ उसे वे 
तुलनात्मक दृष्टि से उपस्थित करते है। 


उन्हें मानव-स्वभाव के निरीक्षण पर से ऐसा ज्ञात हुआ होगा कि सामान्य 
कक्षा के मानवमात्र मे अ्रपनी श्रपेक्षा शक्ति एव सद्गरुण मे सविशेष समुन्नत किसी 
महामानव या महापुरुष के प्रति भक्तिप्रणत होने का और उसको शरण मे जाने का 
भाव स्वाभाविक रूप से होता है। इस भाव से प्रेरित होकर वह वैसे किसी समर्थ 
व्यक्ति वी कल्पना करता है। वेसी कल्पना स्वभावत एक स्वतन्न और जगत्‌ के 





२८ बमणों भौतिकत्वेन यद्व तदपि साम्प्रतम्‌ ॥ 
भात्मनो व्यतिरिकत तत्‌ चित्रभाव यतो मतम्‌ ॥ ६५॥ 
+--शास्त्रवार्तासमुच्चय 
२६ दाबितरुप तदन्ये तु सूरय सम्प्रचक्षते । 
प्रन्ये सु वासनारूप विवित्रफ्लद मतम्‌ ॥ ६६ ॥ 
+-झात्त्रवार्तासमुच्चय 


दाशनिक परम्परा मे ग्राचाय हरिभद्र की विशेषता [५५ 


कर्त्ता-वर्तता ईश्वर की मान्यता मे परिणत होती है और मनुप्य उसे आदर्श मानकर 
जीवन व्यतीत करता है। हरिभद्व ने सोचा कि मानव-मानस की यह भक्ति या शरणा- 
गति की तीत्र उत्कष्ठा श्रसल में तो कोई बुरी वस्तु नहीं है। भ्रत बसी उत्कठ 
उत्कण्ठाको कोई ठेस न लगे और उसका तर्क एवं बुद्धिवाद के साथ वरावर मेल जम 
जाय इस तरह ईश्वर-कर्त त्ववाद का तात्पर्य उन्होने अपनी सूभसे बतलाया । 
उन्होने कहा कि जो पुरुष अपने जीवन को निर्दोप बनाने के प्रयत्नके परिणामस्वरूप 
उच्चतम भूमिका पर पहुँचा हो वही साधारण आत्माओो मे परम अर्वात्‌ असाधारण 
श्रात्मा है और वही सर्वगम्य एवं अनुभवसिद्ध ईश्वर है। जीवन जीनेमे आदर्शल्प 
होनेसे वही कर्त्ता के रुप मे भक्ति-पात्र एवं उपास्य हो सकता है । 


हरिभद्र, मानो मानव-मानस की गहनता नापते हो इस तरह, कहते है कि 
लोग जिन शास्त्रो एवं विधि-निपेधोंके प्रति आदरभाव रखते हो वे शास्त्र भौर वे 
विधि-निषेध उनके मन यदि ईश्वरप्रणीत हो, तो वे सन्तुष्ट हो सकते हैं और वेसी 
वृत्ति मिथ्या भी नही है। झ्त इस बृत्ति का पोषण होता रहे तथा तर्क एवं बौद्धिक 
समीक्षाकी कसौटी पर सत्य साबित हो ऐसा सार निकालना चाहिये | यह सार, जेसा 
ऊपर सूचित किया है, स्वप्रयत्न से विधुद्धि के शिखर पर पहुँचे हुए व्यक्ति को ग्रादर्श 
मानकर उसके उपदेशो मे कर त्व की भावना रखना। हरिभद्र की कह त्व विषयक 
तुलना इससे भी आगे जाती है। वह कहते हैं कि जीवमात्र तात््विक दृष्टि से शुद्ध होने 
के कारण परमात्मा या परमात्मा का श्रश है और वह श्पने श्रच्छे-बुरे भावी का कर्ता 
भी है । इस दृष्टि से देखे तो जीव ईश्वर है और वही कर्ता है । इस तरह कर्द त्ववाद 
की सर्वसाधारण उत्कण्ठा को उन्होने तुलना द्वारा विधायक रूप दिया है ।? * 





३० ततबश्चेश्वरक्तृ त्ववादो&य युज्यते परम्‌ । 
सम्यग्यायाविरोधेन यथा55हु शुद्धचुद्धँआ ॥ २०३ ॥ 
ईदवर परमात्मेव तदुक्तव्रतसेवनात्‌ ॥ 
यतो मुवितस्ततस्तस्या कर्ता स्यादुगुए।,भावत ॥ २०४॥ 
तंदनासेवनादेव यत्ससारो5पि तत्त्वत । 
तेन तस्यापि बतृ त्व कल्प्यमान न दुष्यति ॥ २०४५ ॥ 
वर्ताध्यमिति तद्बाक्ये यतत केपाचिदादर । 
अतस्तदानुयुण्येन तस्य कतृ त्वदेशना ॥ २०६ ॥॥ 
परमश्वययुक्तत्वा मत भात्मव चेश्वर ॥ 

स च व्तेति निर्दोष कतृ वादों व्यवस्थित ॥ २०७ ॥ 
--»ास्तवार्तासमुच्चय 


५६ ] समदर्शी भ्राचाय हरिभद्र 


३ बान्तरश्षित की भाँति हरिभद्र ते भी सास्यसम्मत प्रकृति कारणवाद की 
पर्यालोचना की है। इस पर्यालोचना में भी दोनो का भूमिका-मेद देखा जाता 
है। शान्तरक्षित ने प्रकृति-परीक्षा मे साख्यकी दलीलो का क्रमश निरसन किया है, 
परन्तु अन्त में वह प्रकृतिवाद में से कोई उपादेय स्वश्य अपनी दृष्टि से नहीं बतलाति, 
जब कि हरिभद्र बतत्नाते है। प्रकृतिवाद का विरिसन करते समय हरिसंद्र के समशील 
मनको मानो ऐसा प्रतीत हुआ कि इस प्रकृतिवाद में भो कुछ रहस्म है, और उसको 
भी बतलाना चाहिए। ऐसी किसी वृत्ति से उन्होंने कहा कि जैन परम्परा भी अपनी 
हृष्टि से प्रकृतिवाद मानती है। वह दृष्टि श्र्यात्‌ कर्मतत्व को सुस-हु ख के वेपम्य का 
भूल कारण सानता। जैन परम्परा में कर्मवाद का श्राधान्य है और उसके प्राचीन 
शास्त्रों में 'कर्मप्रकृति' वाम का एक खास विभाग है, जिसमे कर्मतत्त्व की बहुमुखी 
और सूक्ष्म विचारणा ग्राती है। 'कर्म' शब्द के साथ सकलित 'प्रकृति' गब्द परापूर्व से 
कर्मप्रकृति के रूप मे प्रस्यात है। शास्त्र के उस्त विभाग तथा उसमे प्रतिपादित 
फर्मप्रकृति-तत्त्व इन दोनो का मानो हरिभद्व को स्मरण ही श्राया न हो और उसी में से 
तुलना का दृष्टिबदु ध्यात मे श्राने पर उहोने प्रकृतिवाद का प्रर्थ*" अपने ढेंग से 
फलित किया न हो, ऐसा जान पडता है। 


परातु हरिभद्र की तुलना एवं समत्व-दृष्टि केवल शब्दों के श्रनेक श्र्थों में ही 
परिसमाप्त नही होती । उनका यह कथन तो एक भूमिका रूप है। स्वयं उहोने जिस 
साख्य मत का सयुक्तिक प्रतिवाद किया है, उसी साय मत के श्राद्य द्रष्टा के रूप मे 
सर्वश्न विथुत और बहुमान्य मह॒धि कपिल को उहिष्ट करके उन्होने जो कुछ कहा है 
यह उक्त विशिष्ट भूमिका का ही परिणाम है, जो उनके उच्च ग्राशय की प्रतीति कराता 
है) हरिभद्र ने कह है कि मेरी दृष्टि से प्रकतिवाद भी सत्य है, क्योकि उसके प्रऐेता 
कपिल दिव्य-लीकोत्तर महामुनि है !२९ साम्प्रदायिक खण्डन मण्डन के दषत्र में किसी 
विद्वान ने अपने प्रतिवादी का इतने आ्रादर के साथ निर्देश किया हो तो बह एकमात्र 
हरिभद्र ही हैं। 

४ शाततरक्षित ने भिन्न भिन्न स्थानों पर जेन मन्तव्यों की परीक्षा की है, तो 
हरिभद्व ने थोद्ध मन्तव्यों वी, परन्तु दोनो के दृष्टिकोण भिन्न हैं। शान्तरक्षितमीत्र 


>+ शांत्व्रवातसमुच्चय, एग्ोक २३२ 
३२ एव प्रद्नतियादो5पि विभेय सत्य एव हि । 


बपिलाइतत्वतश्चव दिव्यो हि स महामुनि ॥ २३७३॥। 
“-शास्त्रवार्ताम्मुच्चय 


दाशानक परम्परा म आचाय हारभद्व का वश्यपता [45७ 


खण्डनपटु हैं, किन्तु हरिभद्र तो विरोबी मत की तक-पुरस्मर समीक्षा करने पर भी 
सम्भव हो वहा कुछ सार निकाल कर उस मत के पुरस्कर्ता के प्रति सम्मानवृत्ति भी 
प्रदशित करते हैं। क्षणिकवाद, विज्ञानवाद और शून्यवाद इन तोन बोद्ध चादो की 
समीक्षा करने पर भी हरिभद्र इन वादों के प्रेरक दृष्टिवदुओं को अपेक्षा-विशेष से 
न्याय्य स्थान देते हैं और स्वसम्प्रदाय के पुरस्कर्ता ऋषभ, महावीर आदि का जिन 
विशेषणों से वे निर्देश करते हैं वेसे ही विशेषणो से उन्होने बुद्ध का भी निर्देश 
किया है भौर कहा है कि बुद्ध जेसे महाम्ुनि एवं श्रहत्‌ की देशना अर्थहीन नही हो 
सकती ।२१ ऐसा कह कर उन्होने सूचित किया है कि क्षरियकत्व की एकागी देशना 
आसंक्ति की निवृत्ति के२* लिए हो हो सकती है, इसी भांति बाह्य पदार्थों मे आसक्त 
रहने वाले तथा श्राध्यात्मिक तत्त्व से नितान्त पराट्‌मुख अधिकारियों को उच्िष्टि करके 
ही बुद्ध ने विज्ञानवाद का उपदेश दिया है? * तथा शून्यवाद का उपदेश भी उन्होने 
जिज्ञासु श्रधिकारीविशेष को लक्ष्य में रख कर ही दिया है, ऐसा मानना चाहिए ।१९ 
कई विज्ञानवादी और शूयवादी थौद्ध आचार्यो के सामने इतर बौद्ध विद्वानों की ओर 
से प्रइतन उपस्थित किया गया कि तुम विज्ञान और शून्यवाद की ही बाते करते हो, 
परल्तु बौद्ध पिठको मे जिन स्कथ, घातु, आयतन आदि बाह्य पदार्थों का उपदेश है 
उनका क्या मतलब ? इसके उत्तर में स्वय विज्ञानवादियो और शूल्यवादियों ने भी 
अ्रपने सहवन्धु बौद्ध प्रतिपक्षियों से हरिभद्र के जेसे ही मतलब का कहा है कि बुद्ध की 
देशना अधिकारमभेद से है। जो लौकिक स्थूल भूमिका मे होते थे उन्हे वेसे ही और 
उन्ही वी भाषा मे बुद्ध उपदेश देते थे, फिर भले ही उनका अन्तिम तात्पर्य उससे 





३३ न चेतदपि न न्याय्य यतो बुद्धो महामुनि । 
सुवेद्यवद्धिना कार्य द्रब्यासत्य न भापते ॥ ४६६ ॥ 


--आआस्त्रवार्तासमुच्चय 
दंड अये त्वभिदघत्येवमेतदास्थानिवृत्तये ॥ 


क्षणिक सवमेवेतति बुद्ध नोकत न तत्त्वत ॥ ४६४ ॥ 


-श्ास्त्रवार्तासमुन्चय 
॥४ तविज्ञानमात्रमप्येव वाह्मयसगनिवत्तये 


विनेयान्‌ कादिचदाशित्य यद्वा तह शनाआहत ॥ ४६५॥ 


--आस्तवार्तासमुच्चय 
३६ एवं च झूयवादो5वि तद्विनेयानुगुण्यत ॥ 
अभिप्रायत इत्युक्सो लक्ष्यते तत्त्तवेदिना ॥ ४७६ ॥ 


--ज्ञास्तवार्तासमुच्चय 


$८ ] समदर्शी आचाय हरिभद्ग 


भिन हो ।?* प्रारम्भ में ही छद्धिमेद नहो करना चाहिए और शने शने जिज्नासुओ 
को गहराई मे ले जाना चाहिए--ऐसी बुद्ध को दृष्टि या नीति थी । जब बौद्ध परम्परा 
में भी एकडूसरे के साथ मेल बेठ न सके और कभी आपस में एक ने हो सके ऐसे 
विरोधी वाद खड़े हुए, तब बौद्ध विद्वातो को भी वे वाद भूमिका भेद से घटाने पडे 
हरिभद्र तो बौद्ध नही हैं, ओर फिर भी उन बौद्ध वादों को श्रधिकार-मेद से योग्य 
स्थान देकर वे जब यहा तक कहते है कि बुद्ध कोई साधारण व्यक्ति नही है, वह तो 
एक महानु मुनि हैं, भर ऐसा होने से बुद्ध जब असत्यका आमास कराने वाला वचन 
कहे, तब वे एक सुवेच्य की भाति खास प्रयोजन के बिना तो वेसा कह ही नहीं 





२७. आत्मेत्यपि पश्ञवितमनात्मेत्यपि देशितम्‌ / 
बुद्ध नत्मा न चानात्मा कश्चिदित्यपि देशितम्‌ ॥ ६ ॥। 


यतश्चच हीनमध्योत्कृष्टविभेयजनाशयनानात्वेन. भ्रात्मानात्मतदुभयप्रतिपेघेन 
शरुद्धाना भगवता धमदेशना प्रवृत्ता, तस्मान्नास्त्यागभबाधों माध्यमिकानाम्‌ । 
अत एवोक्तमायदेवपाद --- 
बारण प्रामपुण्यस्थ भध्ये वारणमात्मन । 

सवस्य वारण पश्चाद यो जानीते स बुद्धिमान ॥ 
--तायाजु नकृत मध्यमवकारिका, प्रात्मपरीक्षा, 
पृ ३५५ तथा ३५६ 

सर्व तथ्य न वा तथ्य तथ्य चातथ्यमेव च। 

नेवातथ्य नव तथ्यमेतदउुद्धानुशासनम्‌ ॥ ८ ॥॥ 


तथा च भगवतोक्त । लोकों मया सार्ध विवदत्ति नाह लोकेन साध विवदामि ) 
यल्लोकेइट्ति समत तममाप्यस्ति समतम्‌॥ यहलाके नास्ति समत ममाषि तप्नास्ति 
समतमित्यागमाच्च । 


इत्यादित एवं तावद्‌ भगवता स्वप्रसिद्धपदाथभेदस्वरूपविभागधवणसजाताभिलापस्य 
विनेयजनस्य यदेतत्स्व“वधात्वायतनादिकमविद्याततमिरिक सत्यत परिकल्पितमुपत्नब्ध तदेव 
तावत्तथ्यमित्युपवर्शित भगवता तह॒श्ननापेक्षया प्रात्मति लोक्स्य गौरवोत्पादनाथम्‌ । 
“मध्यमबदुत्ति, भ्रात्मपरीक्षा, पृ ३६६-७० 
दखों 'विग्रहष्यावतनी के निम्नाक्ति दो इलोक तथा उनकी व्यास्यां -- 


बुटालाना पधर्माणा धमविस्याविदरशव मायते। 
कुशल जनस्वभाव टपेप्वप्येय बिनियोग ॥७॥ 
कुणलाना धर्माणा धर्मावस्थाविदो प्रबते यत्‌ । 
युष्नलस्वभाव एवं प्रयिभागेनाभिषेय स्थात्‌ ॥४३॥। 


दाशनिक परम्परा मे भाचाय हरिभद्र की विशेषता [५६ 


सकते ।१८ हरिभद्र की यह महानुभावता, मेरी दृष्टि से, दर्शन परम्परा में एक 
बिरल प्रदान है । 


५ शान्तरक्षित ने औपनिपदिक शआ्ात्मा की परीक्षा मे ब्रह्माद् तवाद का जैसा 
निरसन किया है, वेसा हरिभद्र ने भी किया है। यद्यपि उन्होंने पड़्दर्शनसमुच्चय में 
मीमासक दर्शन के प्रस्ताव मे ब्रह्मदादी दर्शन का निर्देश तक नहीं किया, फिर भी 
जब वे शास्त्रवार्तासम्रुच्चय मे उस वाद का निरसन करते है, तब ऐसा तो नही कहा 
जा सकता कि वे उस दर्शन मे परिचित नही थे। पड्दर्शनसम्ुच्चय की रचना उन्होने 
पहले की हो और उस समय वे ब्रह्मवादी दर्शन से परिचित न हो, ऐसा भी नही माना 
जा सकता । इसका कारण यह है कि हरिभद्र के समय तक औपनिपद ब्रह्मवाद दूसरे 
किसी भी दर्शन की अपेक्षा कम प्रसिद्ध नही थां। शकराचार्य के पहले भी श्रनेक 
श्राचार्यों के द्वारा श्रोपनिपद दर्शन ने ठीक-ठीक प्रसिद्धि पाई थी, और ऐसा भी नही 
लगता कि पड्दर्शनसमुच्चय की रचना हरिभद्र ने श्रपनी श्रप्रौद अवस्था मे की हो । 
इससे झ्धिक से अ्रधिक इतना ही कहा जा सकता है कि हरिभद्र के मन प्रतिपाद्य 
श्रास्तिक दर्शनो मे जेमिनीय मीमासाका स्थान प्रधान होगा, क्योकि उस समय 
कुमारिल आदि के द्वारा पूर्वमीमासा की विशेष प्रतिष्ठा जम चुकी थी। इसीलिए 
हरिभद्र ने मात्र उसी का वर्णन कर के सतोप माना हो । अस्तु, जो कुछ हो ! 


परतु यहा पर भी हरिभद्र शान्तरक्षित से अलग पडते हे । हरिभद्र ब्रह्मवाद 
का निरसन करने के पश्चात्‌ भी उसका अपनी दृष्टि से तात्पर्य बतलाते है । हूरिभद्र 
श्रमण परम्परा के श्लौर समदृष्टि के पुरस्कर्ता हे। उहोने सोचा होगा कि भेद-प्रधान 
सृष्टि के मूल में श्रधिष्ठान या कारण के रूप म एकमात्र श्रखण्ड ब्रह्मतत्त्व है ऐसी 
श्रद्व तवादियो की मायता विश्येपनिरपेक्ष सामान्यदृष्टि मे तो सच्ची है, परतु सृष्टि 
में अनुभूयमान भेद और उसमे से निष्पन्न जीवनगत वेपम्य का स्पष्टीकरण क्या हो 
सकता है ? इस विचार मे से उहे ब्रह्माद्त का समभाव के साथ मेल विठाने की 
सूम प्रकट हुई होगी। वे कहते हे कि शास्त्रों मे जो झद्दतत-देशना है, वह्‌ जीवन की 
साथना मे वेपम्य का निवारण कर के समभाव की स्थापत्ता करती है ३६ यदि 





३८ देखो पादटिप्पणी ३३ में उद्ध त इलोक । 


३६ अये व्याख्यानयत्येव सममावप्रसिद्धये 
भरद्ठ तदेशना शास्त्रे निदिष्टा न तु तत्त्वत ॥५५०॥॥ 


+-शास्त्रवार्तासपुच्चय 


६०] समद्ञी भाचाय हरिभद्र 


अह्माद्दोत की भावना द्वारा जीवन मे समता साधने का उद्देश्य न हो तो वह त्रह्माद् त 
मात्र नाद तक ही रह जाय और योग द्वारा सक्‍लेश का निवारण कर के विशुद्धि 
सिद्ध करते की जो बात ग्रध्यात्मशास्त्रो मे श्राती है वह तथा बघ-मोक्ष की व्यवस्था 
कभी धट ही नही सके । ऐसे विचार से उन्होने ब्रह्माद्र तवाद का निरसन करने पर 
भी उसका तात्पर्य समता की सिद्धि मे सूचित करके ब्राह्मण और श्रमण परम्परा के 
बीच सुदीर्ध काल से चले आने वाले भ्रन्तर को दूर करने का, दूसरे किसी की श्रपेक्षा 
विशेष सारग्राही, प्रयत्न किया है । 


व्याख्यान चौथा 
योगपरम्परामें ग्राचार्य हरिभद्रकी विशेषता-१ 


आचार्य हरिभद्र योगसाहित्य और उसकी परम्परामे कौन-कौनसी शौर कितनी 
विशेषता लाये हैं इसका कुछ ख्याल भा सके इस हृष्टि से यह देखना श्रावश्यक है कि 
प्राचीन समय से यह परम्परा किस-किस तरह विकसित होती रही है और उसके 
साहित्य का किस रूप मे निर्माण हुम्ना है । 


ईसा के पूर्व लगभग श्राठवी शती से लेकर उत्तरवर्ती समय का ख्याल अधिक 
अ्रच्छी तरह से दे सके ऐसा साहित्य तो उपलब्ध है ही। उसके पहले के समय को 
लेकर योगका विचार जानना हो तो कुछ भ्रश मे पुरातत्त्वीय अवशेष भ्ौर कुछ प्रश 
में लोक-जीवन मे जिनकी गहरी जडे जमी हैं बेसी प्रथाप्रो तथा पौराणिक वर्णनों 
का आधार लेना अनिवार्य है। अ्रतिप्राचीन काल मे 'योग' शब्द की अपेक्षा 'तप!' 
दाब्द बहुत ही प्रचलित था। ऐसा लगता है कि मानव-जीवन के साथ तप की महिमा 
किसी-न किसी रूप मे सकलित रही है | इसीलिए हम देखते हैँ कि कोई ऐसी प्राचीन, 
मध्ययुगीन अथवा श्र्वाचीन धर्मसस्था विश्व मे नहीं है कि जिसमे एक या दूसरे रुप 
मे तप का आदर न होता हो। सिन्च्रु सस्कृति के अवशेपो मे जो नग्न आक्ृतिया 
मिलती हैं वे किसी-न-किसी तपस्वी की सूचक हैं, ऐस। सब स्वीकार करते हे । नन्‍्दी 
एव दूसरे सहचर प्रतीको के सम्बन्ध को देखते हुए अनेक विचारक ऐसी कल्पना 
करते है कि वे नग्न आकृतिया महादेव को सूचक होनी चाहिये ।" इस देश में महादेव 
एक योगी, तपस्वी या अ्रवधृत के रूप मे प्रसिद्ध हैं। पौराणिक वर्खनों मे तथा 
लोक जिद्ठा पर महादेव का जो स्वस्प सुरक्षित है वह इतना तो निस्सदेह सूचित 
करता है कि लोक-मानस के ऊपर एक वेसे अद्भुत तपस्वी की अमिट एवं चिरकालीन 
छाप पडी हुई है। महादेव के इस लोकमानस-स्थित प्रतिविम्व की तुलना जब हम 





१ 'इस्टन रिवीजन एण्ड वेस्टन थॉट प्‌ १८ के आधार पर इस वस्तु का निर्देश 
श्री दुर्गाशकर शास्त्री ने किया है। देखो भारतीय सस्कारोनु गुजरातमा अवतरणः' पृ १८, 
डॉ० हरिप्रसाद शास्त्री 'हडप्पा अने मोहजो दढो' प १७३, डॉ० यदुवशी शवमत' 
पृ ६-८, राधाकुमुद मुर्र्जो 'हिंदु सम्यता प्‌ २३१ 


६२] समदर्शी झाचाय हरिभद्र 


ऐतिहासिक एवं वर्तमान युग के अनेक साधको के जीवन के साथ करते हैं, तब इतना 
तो मालूम पडता है कि महादेव के पौराणिक जीवन के साथ सकलित योगचर्या 
भारतीय जीवन की प्राचीनतम आध्यात्मिक सम्पत्ति है। इस सम्पत्ति का विकास 
किस-किस तरह हुआ यह भ्रब हम सक्षेप मे देखे । 


जिन जिन क्रियाझो, झ्राचारों और अनुष्ठानो से असाधारण ओज, बल अथवा 
शक्ति के प्राकट्य का सम्भव माना जाता है वे सभी क्रियाएं, आचार और अनुप्ठान 
तप के नाम से व्यवहृत होते झ्ाये है। ऐसा ज्ञात होता है कि तप का स्वरूप स्थूल मे से 
सूक्ष्म की श्रोर क्रश विकसित होता गया है भौर जब तप का सूक्ष्म-प्रतिसूक्षम भर्थ 
विकसित हुआ श्रौर विरल साथको के जीवन में साकार हुआ, उस समय भी उसके 
स्थूल और बाह्य अनेक स्वरूप समाज एवं धर्म सम्प्रदायो मे प्रचलित रहे । तप के 
स्थूल और वाद्य स्वरूप मे कम से कम नीचे लिखी बातो का समावेश होता ही है -- 
(१) गहबास का परित्याग करके वन, गुफा, इमशान झथवा सुनसान जेसे विविक्त 
स्थानों मे रहना, (२) सामाजिक वेशभूषा का त्याग, जिसके कीरण या तो नग्नत्व 
और यदि वस्त्र धारण किये जाय तो भी बे जी कन्याप्राय श्रौर अत्यल्प, (३) या 
तो जटाधारण या फिर सर्वया मुण्डत्व, (४) अ्रनशन ब्रत का श्राग्रहऔर झ्रशन 
करना हो तो उसकी भी मात्रा हो सके उतनी कम और वह भी नीरस, (५) नाता 
प्रकार के देहदमन । इन और इनके जेसी दुसरी भ्रमेकविध चर्याओ्रो का भ्राचरण 
तत्कालीन तपस्वी करते थे ।* ऐसा प्रतीत होता है कि उनका लक्ष्य मुख्यतया मन को 





२ तपश्चर्याके में मुहं जिसके भाधार पर फ़लित होते है, उसके लिए भधोतिदिष्ट 
साहित्य उपयोगी होगा +- 

“झषपातिवसूत्र” गत तपवणन जिसमे उसवे ३५४ भेद बतलाये हैं, तथा परिग्राजक 
एवं तापसाना वन, "मगवतीसूत्र” गत 'शिवतापस” शतक ११, उद्दश £ तथा 'तामली 
तापस' दातक' ३, उदय १, भगवान महावीर वी तपश्चर्याका 'प्राचारांग' गत यणत, 
भ्रष्याय ६ उपधानश्रुत, बुद्धकी तपश्चर्यावा यणन “मज्मिमनियाय! भरियपरियेसनसुत्त, 
महासच्चकसुत्त । 

“महाभारत' ( चित्रणाला सस्करण) भनुशारान पव १४१ ८६-६० में घार प्रगार 
मे भिपतुप्रावा यणन झावा है, १४१ ६५-११५ में यानप्रस्थोगा यथन है। बसा ही 
वणान १४२ ४०३३ में है। पचागितपया उल्लेस १४२-६ में है, विविध मरणावा 
उल्लेत १४२ ४४-५६ में तथा तापसो मा वणन १४२ ३४ में है। “रामायणा' में दास्यूजा 
सापरावी बया बाएड ७, प्रध्पयाप ६५-६ मे भाती है । 

“धीमदुमागवरत! गत ऋषभचरित, स्पाय ४, भप्याय ५। 


योगपरम्परा मे झआचाय हरिभद्र की विशेषता [६३ 


जीतने का और उसके द्वारा कोई ऐटहिक या पारलौकिक सिद्धि प्राप्त करने का था, 
फिर भी बहुत प्राचीनकाल में तप के ये प्रकार देहदमन वी स्थूल क्रियाओं से बहुत 
आगे विकसित नही हुए थे । परन्तु उनमे विचार का तत्त्व विशेष रुप से प्रविष्ट होने 
पर वे समझने लगे कि केवल कठोर से कठोर कायवलेश भी उनका ध्येय सिद्ध नही 
कर सकता । इस विचार ने उन्हें वाकू-सयम की ओर तथा मन की एकाग्रता साधने 
के विविध उपायो की शोघ करने की ओर भी प्रेरित किया । अनेक साधक स्थूल तप 
के आचरण में ही इतिश्री मानते थे, फिर भी कई ऐसे विरल विवेकी तपस्वी भी हुए 
जो बेसे स्थूल तप को अन्तिम उपाय न मानकर एवं उसे एक बाह्य साधन समभकर 
उसका उपयोग करते रहे तथा मुख्य रूप से मन की एकाग्रता साधने के उपायो में और 
मनकी शुद्धि साधने के प्रयत्न में ही श्रपती समग्र शक्ति लगाते रहे। इस प्रकार 
तपोमार्ग का विकास होता गया और उसके स्थूल-सूक्ष्म अनेक प्रकार भी साथको ने 
अपनाये । जब तक यह साधना मुख्यतया तप के नाम से ही चालू रही तब तक इसकी 
तीन शाखाए अस्तित्व मे आ चुकी थी। वे तीन शाखाएं हैं. (१) भ्रवध्ठृत, (२) तापस, 

ओर (३) तपस्वी । 


अवघूत लोकजीवन और लोकचर्या से सर्वथा विपरीत होता है । इसका वर्णन 
पौराणिक साहित्य में बचा है। उसमे भी भागवतपुराण विश्ेप उल्लेखनीय है। 
उमके पाँचवे स्कन्ध के पाँचवे और छठे अध्यायो में एक अवधूत के रूप में नाभिवन्दन 
ऋपभदेव की चर्या का वर्णन आता है*, और ग्यारहवे स्कन्च में चौवीस 





हे. भरत घधरणिपालनायाभिषिच्य स्वयं भवन एवोवरितशरीरमाजपरिग्रह 
उमत्त इव गगनपरिधान प्रवीणकेश झात्मयारोपिताहवनीयो ब्रह्मावर्तातू प्रवव्राज ॥ २८ ॥ 

जडान्धमूबबधिरपिशावो मादकवदवधूतदेषो$मिभाष्यमाणो ४पि जनाना गृहीतमौनब्रत्त- 
स्तृप्णीवभूव ॥ २६ ॥॥ 

तन तत्न पुरग्रामाकरखेटवाटलवटशिविरब्रजघोषसाथगिरिवनाशथ्रमादिष्वनुपथमवनि- 
चरापसद परिभूयमानों मक्षिकाभिरिय वनगजस्तजनताडनावमेहनप्ठीवनग्रावशदृद्रज प्रक्षेप- 
पूतलिवातदुरुकतस्तदविगणयनेवासत्सस्थान एतस्मिन देहोपलक्षणे सदपदेश उभयानुभवस्वरूपेर 
स्वमहिमावस्थाननासमारोपिताहममाभिमानत्वादविखण्डितमना प्थिवीमेक्चर  परिवश्नाम 
॥३०॥ 


परागवलम्बमानकुटिलजटिलक्पिशके शभूरिभारो४वधृतमलिननिजश्नरी रेण ग्रह- 
गहीत इवादश्यत ॥ ३१ ॥ 
सयहि वावस भगवान्‌ लोकमिम योगस्याद्धा प्रतीपमिवाचक्षाणस्तत्परतिक्रियाक्म 
बीमत्सितमिति ब्रतमाजगरमास्थित शयान एवाइनाति पिवति खादत्यवमेहति हृदति सम चेप्ट- 
मान उच्चरित झआादिग्घोह श ॥ ३२ ॥। 


६४] समदर्शी आचाय हरिभद्र 


भुरुः करने वाले अवश्वृत दत्त की चर्या का उल्लेस आता है। श्रवश्नत का सक्षे मे 
प्र्थ इतना ही है कि मनुष्य होने पर भी बुद्धिपूर्वक मानवसमाज की प्रचलित चर्या 
का परित्याग करके पशु पक्षी जैसा निरवद्य जीवन जीने वाला साधक । जैन पुरासो मे 
भी ऋषमभदेव का प्रथम तीर्थंकर के रूप मे स्थान है ही।* उसमे भागवत जैसा प्रजगर, 
गाय, मृग अथवा काक जैसी चर्या का वर्णन तो नही झ्राता, परल्तु जो उत्कठ तपका 
चर्णन आता है वह इतना तो सूचित करता ही है कि ऋषभदेव ने सर्वधा निर्मम 
होकर जीवन जीने वाले किसी विश्शिष्ठ अवघूत के रुप में लोकादर प्राप्त किया था। 





8 यार नम 
* एवं गोमृगकाकचयया ब्रजस्तिष्ठक्षासीन श्माल काकमृगगोचरित पिबति 
खादत्यवभेहति सम ॥ ३४ ॥। 
इति वावायोगचयाचरणों भगवान्‌ कैवल्यपतिऋ पभाउविरतपरममहात दावुभव 
आत्मनि सर्वेवा भूतानामात्ममूते भगवति वासुदेव श्रात्मनोह्यवधानानन्तरोदरभावैन सिद- 
समस्ताषपरिपयूर्णो योगेश्वर्यारि/ वेहायसमनोजवा तर्धानपरवायप्रवेशदूरग्रहणा दी ति सदृच्छयों- 
पगतानि नाञ्जसा नप हुृदग्रेताम्यनदतु ॥ 3५ ॥ 
--श्रीमद्‌ भागवत स्‍्कथ ५५ अध्याय * 
भ्रध्याय ६ के इलोक ६ से १६ मे भी यह चर्चा भ्राती है। 
४ 'श्रीमदुभागवत' स्कघ ११, अध्याय ७, इलोक ३३-४५ में र४ गुशओोके नाम 
है । इसके पश्चात्‌ उतका वणन करके कौन-कौन से गुण उनसे सीखे उसका वन है। 
५ उसहे णाम अरहा कोसलिए पढमराया पढमजिरें पढमकेवली पढ़मतित्यकरे 
पढमघम्मव रचवकवट्टी समुप्पज्जित्ये । 
+-अम्बूद्वीपग्रज्ञप्ति सटीक पू १३५, सूत्र रे० 
इसके अतिरिक्त देखो 'वसुदेवहिण्डी” प्‌ १४५७-६८, तथा 'चउप्पन्नमहापुरिसचरिय 
में ऋषभाचरित पृ ४०-१३ 
भ्रजापतिय अ्रथम जिजीविपू शशास्र रृष्यादिषु कमसु प्रणा । 
प्रबुद्धतत्वत. पुनरझ्धू तोदयों ममत्वतों निविधिंदे विदावर ॥ 
विद्वाय य सायर-बारि-वासस वधूमिवेमा घसुधावधू संतीमू ॥ 
मुमुलुरिख्याकुदुलादिरात्मवान्‌ प्रभु॒प्रवत्राज सहिष्णुरच्युत ॥ 
स्वदोषमूल स्वस्माधितेजसा निनाय यो निदयमस्मसात्तियाम्‌ । 
जगाद तत्त्व जयतेधिनेडम्जसा बभूव च॒ ब्रह्मपदामृतेश्वर ॥॥ 
स॒विश्वचशुव्‌ परमोर्शचत सता समग्रविद्याइश्सवपुनिरणन । 
चुनातु चेतो म्र चामिय दतो जिनोइजितसुल्लववादिशासन' ॥ २८८ 
श्र, ६ २० 
झादिम पुथिवीनायभादिम निष्परिग्रहम्‌ । 
झ्रादिम तीथनाथ व ऋषमस्वामिन स्थुम ॥ 
--विषष्टिरलावाधु्पबरित है है है 


योग परम्परा में झ्राचाय हरिभद्र की विशेषता ६५ 


प्राचीन-समय की यह अवघूत-परम्परा महादेव, दत्त श्रथवा वेसे किसी पौराणिक योगी 
के नाम पर प्रचलित पथो में किसी-न किसी रूप मे श्राज भी बची हुई है। अवधुतगीता 
ययपि एक अर्वाचीन ग्रन्थ है, फिर भी उसमे अवधूत का थोडा परिचय प्राप्त हो सके 
ऐसी बाते ' भी उल्लिखित हैं। जैन और वौद्ध परम्परा म॑ भी इस अ्रवधूत का स्वरूप 
सुरक्षित रहा है और उच्च प्रकार की आध्यात्मिक साधना के एक उपाय के रूप मे 
इस चर्या का आदर किया गया है। ग्राचाराग, जो उपलब्ध जैन आगमो में सर्वाधिक 
प्राचीन समझा जाता है, उसमे एक अध्ययन (प्रथम थ्रुतस्कन्ध का छठा ग्रध्ययत) आता 
है जिसका नाम ही 'ध्ृतः है। उसमे उत्कट त्यागी की जीवनचर्या के उद्बार आ्राते है, 
जो कि जैन-परम्परा मे अ्रन्यत्र वर्णित ऋपभदेव अथवा महावीर के जीवन की झाँकी 
कराते है। बौद्ध परम्परा मे यद्यपि जेन परम्परा की भाँति, तप भ्रथवा देहदमन के 
ऊपर भार नही दिया गया, तथापि उसमे भी समाधि के श्रभिलापी के लिए प्रथम 
केसा जीवन आवश्यक है यह बतलाने वाले तेरह छ्तागों का विस्तार से वर्णन 
मिलता ही है ।* धूताध्ययन मे आने वाली जैन चर्या, धूतागो के वर्णन में श्राने वाली 
बौद्ध-चर्या तथा अ्रवधुत-परम्परा के वर्णन में आने वाली अ्रवश्षृत योगी की चर्या 
इन तीनो का तुलनात्मक अध्ययन करने वाले को ऐसा ज्ञात हुए बिना मही रहेगा 
कि ये तीनो शाखाएँ मूल मे एक ही परम्परा के तीब्र-मृदु श्राविर्भाव है, जन और बौद्ध 
परम्परा मे भ्रवध्यृत के स्थान मे 'घूत” इतना ही पद पयुक्त हुआ है। ऐसा होने पर 
भी प्राचीन 'अवध्यृत' पद तपस्वी, योगी या उत्कट साधक के अर्थ मे इतना झ्रधिक 
रूढ़ हो गया है कि कबीर और जेन सावक झ्ाानदधन जैसे भी श्रपनी कृतियों मे 
अवध! पद का बार वार प्रयोग करते है ।5 





६ गूयागारे समरसपूत्तस्तिप्ठतेक सुखमवधुत ।॥ 
चरति हि नम्मस्त्यवेत्वा गर्व वि-दति वेवलमात्मनि सवम्‌ ॥ 
-अ्रवधूतगीता भ्र १, इलोक ७३ 
७ विसुद्धिमग्ग धूतगनिदस, पृ ४०॥। 
८. कबीर-- 
अवधू कुदरत वी गति प्यारी 3 
रक निवाज करे वह राजा भूपति करै भिखारी ॥११॥ 
अवधू छोडहू मन बिस्तारा। 
सो पद गहो जाहि ते सद्गति पार ब्रह्म ते यारा ॥१३॥ 
अवधू भध बूप झधियारा। है 
या घट भीतर सात समुदर याहि मे नहीं नारा ॥७७॥ 


६६ समदर्शी झाचाय हरिभद्ग 


जैन आागमो में अनेक स्थानों पर तापसो का वर्णन आता है।* महाभारत" * 
एवं पुराणों मे! * भी तापसो के आाश्रमों का वर्णन आता है । इन तापसो की चर्या 
विश्लेप देहदमनपरायण होने पर भी अवश्ूतों की अ्रपेक्षा कुछ कम उग्र होती है ! 
तापस भी नग्न अथवा नस्न जैसे रहते, मूल, कद, फल आदि के द्वारा निर्वाह करते 
और यदि भ्रश्न लेते मी तो भिक्षा के द्वारा लेते । अवधूत कपाल--खोपडी रखते, तो 
तापस सिर्फ लकडी का अथवा वैसा कोई पात्र रखते और कई तो प्राणिपात्र भी 
होते और भिक्षाटन करते । इनमे से अनेक तापस पचाग्नि तप करते** और किसी- 
न-किसी प्रकार का सादा श्रथवा उग्र जीवन जीकर मन को वश मे लाने का प्रयत्न 
करते। अभ्रधिक जाडा और भ्धिक गरमी सहन करना--यह उनकी खास तपीविधि 
थी । भ्राज भी ऐसे तापस अकेले-दुकेले और कभी-करमी समूह मे मिलते ही है । परन्तु 
अवधूत भ्ौर तापस वर्ग की तपश्चर्या मे भी सुधार होने लगा | पचाग्नि तप के स्थान 
पर माश्न सूर्य का आतप लेना ही इष्ट माना गया। चारो दिशाओं मे लकडिया जलाकर 
तप करने मे हिंसा का तत्त्व मालूम पडने पर उस विधि का परित्याग किया गया। 
पत्र, फल, मूल, कन्द जैसी वनस्पति पर निर्वाह करना भी वानस्पतिक जीवहिंसा की 
दृष्टि से त्याज्य समझा गया । जठा घारण करने पर यू या लीख का होना सम्भव है, 

इस विचार से सर्वथा मुण्डन इष्ट माना गया, और उस्तुरे से सर्वथा मुण्डन कराने 
के बजाय अपने हाथ से ही वालो को खीचकर लुख़न करना मिरवद्य समझा गया। 





प्रवेधू भूले को धर लावे सो जन हमको भाव । 
घरमे जोग भोग घर ही में घर तजि बन नहिं जाव ॥१११॥ 
--क्बीर वचनावली, द्वितीय खण्ड 
झानावधत-- 
अवेघू नट नागर वी बाजी जारोंन बाभण काजी ॥५॥ 
पझ्रवधू क्या सोवे तन मठ में जाग विवोकन घट में ॥छा। 
अवधू राम राम जग गावे, बिरला भलस लगावे ॥२७॥ 
“श्री मोतीचद गि कापडिया द्वारा सपादित "श्री भ्रावदघनजीना पदा/ 
६ “भगवती” गत झवतरणा के लिए दसों प्रस्तुत व्यास्थान की पादटीप २। इसके 
अतिरिवत देसो “चउप्पन्नमहापुरिसचरिय पृ० ४०, “वमुदेवहिण्डी' पृ० १६३ । 
१० महाभारत” वे लिए देसो प्रस्तुत व्यास्यान वी पादटीप २। 
११ प्रुप्वर तीय वो उत्पत्ति मै प्रसंग में वन वा बखन "प्मपुराण' में भ्राता है, 
जिसम देवा द्वारा वी गई तपश्चर्या बा उल्सेस है । देसो 'प्मपुराण' प्रध्याय १५, इसोक २२। 
बुष्वर तीय मे रहनेवाले तपस्वियां गे वणन वे लिए दलो 'पच्मपुराण” प्रध्याय है८, 
इसोब €८रा। 
१२ 'महामारत' प्रनुशामनपव १४२ ६। 


मोग-परम्परा मे आचाय हरिभद्र वी विशेषता द७ 


इस प्रकार तापस प्रथा मे अहिंसा की दृष्टि से'* जो विशेष सुधार श्रथवा परिवर्तन 
हुए वे तपस्वी मार्ग के रूप में प्रसिद्ध हुए। तपस्वी-मार्ग अहिंसा की दृष्टि से तापस- 
मार्ग का ही एक सस्करण है। पारर्वनाथ और खास कर के महावीर इस तपस्वी मार्ग 
के पुरम्कर्ता है। जेन आगमो मे जो प्राचीन वर्णन बच गये है उनमे तापस और 
तपस्वी के जीवन की भेदरेखा"* स्पष्ट है। तपस्वी-जीवन मे उत्कट, उत्कटतर और 
उत्कटतम तप के लिए स्थान है, परन्तु उसमे मुरय दृष्टि यह रही है कि वेसे तप का 
आ्राचरण करते समय सूक्ष्म जीव तक की विराधना न हो । इस तरह हमने सक्षेप मे 
देखा कि महादेव के पौराणिक जीवन से लेकर महावीर के ऐतिहासिक वर्णन तक 
तप की बाह्य चर्या मे उत्तरोत्तर कैसा सुधार भ्रथवा परिवर्तन होता गया है। इस सुधार 
या विकास का समग्र चित्र भारतीय वाइमय मे उपलब्ध होता है। 


तपोमार्ग का वर्णन पूरा करके श्रागे विचार करे उससे पहले तीन ऐतिहासिक 
तीर्थकरो की जीवनचर्या की तुलना हम सक्षेप मे करे | बुद्ध, गोशालक और महावीर 
ये तीनो समकालीन थे। उस समय उत्तर एव पूर्व भारत के विशाल प्रदेश पर 
श्रमणो एवं परिव्राजको के श्रनेक समूह विचरते थे। वे सब अपने अपने ढंग से उत्कट 
या मध्यम प्रकार का तप करते थे। ग्रह का परित्याग किया तब से बुद्ध तप करने 
लगे। उन्होने स्वमुस से अ्रपनी तपश्नर्या का जो वर्णन किया है, और जो ऐतिहासिक 
दृष्टि से बहुत महत्त्व का है, उसमे स्वय उनके ढारा आचरित नाना प्रकार के तपो का 
निर्देश है ।१< उस निर्देश को देखते हुए ऐसा कहा जा सकता है कि अवधूतमार्ग मे 
जिस प्रकार के तपो का श्राचरण किया जाता था, बेसे ही तप बुद्ध ने किये थे। 
अवधूतमार्ग मे पशु और पक्षी के जीवन का अ्रनुकरण करने वाले तप विहित हैं। 
बुद्ध मे वैसे ही उग्र तप किये थे। गोशालक और महावीर दोनो तपस्वी तो थे ही, 
परतु उनकी तपश्चर्या मे न तो श्रवघ्ृृतो की और न तापसो की विशिष्ट तपश्चर्या का 





१३ देखो *चउप्पन्नमहापुरिसचरिय' के श्रतगत पासनाहचरिय मे क्‍्मठप्रसग, 
पृ० २६१-२, ज़िपण्टिशलाकापुरुपचरित” पव ६, सग ३, इलोक २१४-३० । 

४ तापसका एक अ्थ 'तापप्रधान तापस ” ऐसा भी होता है, भ्रौर तपस्वी दाब्द 
के विविघ ब्रर्थो मे 'प्रशस्ततपोयुवत” एव “प्रश्मस्ततपोर्श वत' ऐसे श्रथ भी दिये गये है, जिससे 
खापस वी अ्रपेशा तपस्वी भिन्न होता है ऐसा सूचन उपलब्ध होता है। देखो 'भभिधानराजे द्र 
भें तवस्सि' भौर 'तावस' शब्द । 

पचारिन तप के स्थान पर तपस्वियों ने जिस झ्रातापना को स्वीकार क्या वह यह 
थी आयावर्या त गिम्हेमु-दशवकालिकसूच ३ १२ । 

१५ दखो प्रस्तुत व्यास्यान की पादटीप २॥ 


द्प समदर्शी ध्राचाय हरिभद्व 


अश था। दोनो तोर्थनायक देहदमन के ऊपर भार देते थे, नग्न विचरण करते थे, 
श्मशान और शून्य ग्रहो मे एकाकी रहते थे, शुप्क एव नीरस आहार लेते थे और 
लम्बे लम्बे उपवास भी करते थे,** फिर भी उन्होने कभी बुद्ध के जेसे तप एवं ब्रतो 
का आचरण नही किया। अन्त मे बुद्ध इस तपोमार्ग का परित्याग करके दूसरे मार्ग का 
श्रवलम्बन लेते है, किन्तु गोशालक और महावीर दोनो तपश्चर्या क[ अन्त तक ग्राश्रव 
लैते है। इस बात का विश्लेषण करने पर ऐसा प्रतीत होता है कि बुद्ध तप की उत्कट 
कोटि तक पहुचे थे, परन्तु जब उसका परिणाम उनके लिए सन्तोपप्रद न आया तब 
बह ध्यानमार्ग की ओर श्रभिमुख हुए और तप को निरर्थक मानने-मनवाने लगे ।"० 
शायद यह उनके अत्यन्त उत्कट देहदमन की प्रतिक्रिया हो, परन्तु गोशालक और 
महावीर के बारे मे ऐसा नही है। उन्होने उग्र तप के साथ पहले हो से ध्यान जैसे 
अ्रन्तस्तप के ऊपर पूरा लक्ष दिया था और उन्होने ऐसा भी कहा कि बाह्य तप चाहे 
जितना कठोर हो, परन्तु उसकी सार्थकता श्रत्तस्तप पर अभ्रवलम्बित है। इसीलिए 
उन्होने अपने तपोमार्ग मे बाह्य तप को भ्रन्तस्तप के एक साधन के रूप में ही स्थान 
दिया। १5 सम्भवत इसी कारण उनम प्रतिक्रिया न हुई । गोशालक का जो जीवन- 
बृत्त मिलता है वह तो बौद्ध और जैन ग्रथो के द्वारा ही मिलता है, फिर भी उसमे 
से इतना सार तो निकलता हो है कि गोशालक स्वय तथा उनका ग्राजीवक श्षमएं- 
संघ नग्नत्व के *६ ऊपर अ्रधिक भार देता था ) 





१६ गोशालक के लिए देखो 'भगवतीसूत्र” शतक १४ तथा “भगवतीसार' 
पृ० २६०, २५०४-५। 

१७ बुद्ध बी तपस्या झौर उसकी निरथकता जो उहें ज्ञात हुई उसके बारे में 
देखो 'मज्किमनिकाय' के चूछ॒दुब्सखघसुत्त, महासीहनादसुत्त भोर भ्रियपरिएसनसुत्त तथा 
वुद्धावरित” (घर्मानद कोसम्बीशृत) में तद्दिपयक प्रवरण पूृ० १३४। 

तुलना करो-- 
तपस्विम्योदधिका योगी । +-+ भगवदुगीता ६ ४६ 

१८. देखो 'भाचारागसूत्र” वे भ्रध्ययन ६ के भघोनिदिष्ट स्थान-- 

भदु पोरिति तिरिय भित्ति चबखुमासज्ज प्तसो भागई (४६), राइ दिव पि 
जयमाशं प्रपमत्त समाहिए भाई (६८), भरसाई विगयगेही य सहसू्वेसु भमुच्छिए 
माइ (१०६) | 

न सिद्धात के रूप मे बाह्य तप की भपेला स्‍झाग्यन्तर तप था ही झ्धिक भहृत्त्व माता 
गया है-- 
बाह्य तप परमदुष्चरमाचरध्य-- 
माख्यात्मिवस्य तपस परिव हणायम्‌ 
ज-स्वमम्मूरतोत्र १७ ३ 
१६ देखो “मगवतीसार! पु० २८११ 


योग-परम्परा में श्राचाय हरिभद्र की विश्येपता ६८ 


बुद्द, मोशालक और महावीर की भाति दूसरे भी अनेक श्रमण-धर्म के तायक 
उस समय थे । उनमे साझ्य परिद्राजको का विशिष्ट स्थान था। वे परिव्राजक भी तप- 
त्याग के ऊपर भार तो देते ही थे, फिर भी उनमे कितने ही ऐसे साधक भी थे जो 
मुख्य रूप से ध्यानमार्गी थे और ध्यान एवं योग के विविध मार्गो का श्रनुसरण करते 
थे। स्वय बुद्ध ने ही वेसे साख्य ग्रुर्ओो के पास स्यान की शिक्षा ली थी ।** उतने से 
जब उन्हे सन्‍्तोप न हुआ तब ध्यान की दूसरी कई नई पद्धतियों का भी उन्होने प्रयोग 
किया। इस प्रकार बुद्ध से ही ध्यानलक्षी बोद्ध-परम्परा का प्रारम्भ हुआ। साग्य 
परिब्राजकों की ध्यान प्रक्रिया योग के नाम से विशेष प्रसिद्ध हुई ओर बुद्ध की ध्यान- 
प्रक्रिया समाधि के नाम से व्यवहत हुई, तो झ्ञाजीवक श्ौर नि्ग्रन्य परम्परा की साथना 
तप के नाम से पहचानी जाती है, फिर भी निर्गरन्थ-परम्परा में इसके लिए 'सबर' 
शब्द विशेष प्रचार मे आया है। इस तरह हम कह सकते है कि योग, समाधि, तप 
और सवर ये चार शब्द आध्यात्मिक साधना के समग्र अग-उपागो के सूचक हैं और 
इसी रूप में वे व्यवहार में प्रतिष्ठित भी हुए हैं । 


प्रत्येक श्राध्यात्मिक साथक अपनी सावना किसी-न-किसी प्रकार के तत्त्वज्ञान 
का अवलम्वन लेकर ही करता था। तत्त्वज्ञात की मुस्य तीन शालाएं हैं-- (१) प्रकृति- 
पुस्प द्वेतवादी, (२) परमाणु भ्रौर जीव वहुत्ववादी, और (३) श्रद्वेत ब्रह्मदादी । जो 
साधना योग के नाम से प्रख्यात हुई है उसके साथ म्ुग्यतया प्रकृति-पुरुष द्वेतवाद का 
सम्बन्ध देखा जाता है, समाधि, तप श्रौर सवर के नाम से जो साधना प्रसिद्ध हुई 
उसके साथ परमाणु एवं जीववहुत्ववाद का सम्बध रहा है, और जो साधना 
वेदान्त के नाम से व्यवहृत हुई उसके साथ मुरयत अद्वेत ब्रह्मदाद का सम्बन्ध दृष्टि 
गोचर होता है। 


इस प्रकार तत्त्वज्ञान का भेद तो था ही ओर सावना के नामो में भी भेद 
चलता था, फिर भी इन सावनाग्रो के मार्गो एव अ्रगो के ऊपर जब हम विचार 
करते हैँ तब ऐसा ज्ञात होता है कि किसी ने अपनी साधना मे अम्ुक अग अथवा 
पद्धति की प्राघाय दिया है, तो दूसरे ने दूसरे झ्ग ग्रथवा पद्धति पर भार दिया है । 
उनमे फर्क सिर्फ गोरा मुख्यभाव का ही है, परन्तु ऐसी कोई आध्यात्मिक साधना 





२० देखो 'मज्मिमनिकाय” मे महासच्चक्सुत्त ) अ्रश्वघोपने 'वुद्धचरितः काव्य मे 
आलार कालाम और उददक रामपुत्र को, जितके पास बुद्ध ने सवप्रथम योग सीखा था, 


साश्यमत के प्रवर्तक वहा है। विशेष चर्चा के लिए देखो श्री धर्मानन्द वोसम्बी का 
“बुद्धचरित” पृ० १०॥ 


छ० समदर्शी आचाय हरिभद्र 


नही दीख पडती जिसमे साधना के अगर के रूप मे विकसित आचार एवं विचार का, 
एक अथवा दूसरे रुप मे, समावेश न हुआ हो । 


तत्त्वज्ञान, सम्प्रदाय और साधको को भिन्नता होने पर भी झ्राध्यात्मिक साधना 
एक ही है--ऐसा जब हम कहते हैं तब उसका भाव क्या है यह समभ लेना हमारे 
लिए झावश्यक है। जीवन के साथ अनिवार्य रूप से सलग्न एवं सकलित जो जो 
मागलिक तत्त्व है उन्हें श्राद्ृत करने वाले मल या क्लेशों के निवारण का सतत 
प्रयत्न ही आ्राध्यात्मिक साधना है। इस साधना मे मुख्यत भक्ति, क्रिया--कर्मशक्ति, 
ध्यान और ज्ञान इन चार चित्तगत गरुणो का विकास करने का होता है। ईश्वर, 
वीवराग अथवा अन्य किसी उदात्त आदेश को सतत सम्मुख रखकर निष्ठापूर्वक 
जीवनव्यवहार चलाना भक्तियोग है। शारीरिक और मानसिक जीवन इस तरह 
जीना कि जिससे शरीर नीरोग और सबल रहे और साथ ही मन क्लेशो के श्राघात 
का अनुभव न करे, इसी भाति साधक जिस समाज या समष्टि मे रहता हो उस 
समाज था समप्टि को अपने श्राचार विचार से त्रास या बाधा न पहुँचाना-ऐसी 
जीवन-कला क्रिया अथवा कर्मयोग है। बाह्य आकर्षक भोग्य विपयो में सतत 
प्रवृत्तिशील मन को इन्द्रियो के अ्नुगमन अथवा परतन्त्रता से मुक्त करके इस तरह 
स्थिर करना जिससे कि इद्वियाँ स्वयं ही मन की श्रनुगामी या मन के श्रधीन बने-- 
यह ध्यान-योग है । इन तीनो योगो के द्वारा मन की ज्ञान-कला यहाँ तक विकसित 
करनी कि उसके द्वारा मने अपना भीतरी स्वरूप बराबर समभब्रुक सके और कौन- 
कौन से क्लेश किस किस तरह काम करते हे तथा वे अपने शर दूसरे के जीवन में 
किस तरह बाघक होते हैं यह यथार्थ रूप से समझ सके, तथा इन वलेशो की जड बया 
है झ्ौर वह कैसी है उसे पकड सके--यह ज्ञानयोग है। पातजल योगश्ास्त्र के 
प्रथम पाद मे ईश्वरप्रसिशधान, ** वीतराग्रध्यान ** और जप ** जेसे विधानों से 
भक्तियोग सूचित क्या गया है। दूसरे पाद में तप, स्वाध्याय और यम-नियम के 
जिन स्वस्पों का वर्णन किया है तथा पहले पाद में मेत्री, करुणा श्ादि जिन चार 
भावनाओ्रों का निर्देश है उनके द्वारा कर्मयोग सूचित होता है। प्रथम पाद में एव- 
तत्त्वाभ्यास से प्रारम्म करके स्यूल, सूदम, अर श्रथवा महत्‌ किसी भी विपय मे 
मन वो रोकने था और अनुक्रम से इस धारणा वी स्थिति से समाधि तब वी स्थिति 








२१ “गोगसूत्र! १२३, २१, ४५। 
२२ 'पागसूत्र! १३७३ 
२३ 'मागसूत्र १ २८१ 


योग परम्परा मे आचाय हरिमभद्र वी विरोषता ७१ 


साधने की जिस विधि का निल्‍्पण है वह व्यानयोग है। अन्तनिरीक्षण के द्वारा 
अपने मे पडे हुए क्लेश और उनसे अ्रभिश्वुत साहजिक शक्तियों का पृथप्र्रण वर 
सके ऐसे विवेकजन्य ज्ञान को मिद्ध करने वाले सयम का तीमरे पाद में सूचन है, वह 
ज्ञानयोग है। इस प्रकार पातजल योगशास्त्र इन चतुविध योग का निन्पण करनेवाला 
एक अविकल योगश्ञास्त्र है 


पतजलि ने अपने सुपठ और पारदर्शी सूत्रो मे उक्त चार योगो को केद्ध में 
रुवकर समग्र चर्चा की है। उनकी यह चर्चा पूर्वकालीन अनेक योगशास्त्रों के दोहन 
का और स्वानुभव का परिणाम है | पतजलि के पहले अनेक साम्य-योगी हो चुके हैं । 
उनमें से हिरण्यगर्भ का नाम प्रमुस है ।** उसका श्ास्त्र अथवा उपदेश ह्रिण्यगर्भ 
योग कहा जाता है। उसका समय निश्चित नही है, १२न्‍्तु वह वहुत ही प्राचीन है, 
यह तो निशक है। हिरण्यगर्भ के योगशास्त्र से खली श्राने वाली सास्यावलम्वी 
योगप्रथा भगवद्वीता भें बहुत हो स्पष्ट ओर काव्यमय शेली में वर्शित है। दस 
प्रकार भगवद्रीता और पातजल योगशास्त्र ये दो ग्रन्थ ऐसे हैं जो साम्यत्तत्वावलम्बी 
योगप्रक्रिया का पूर्ण प्रतिनिधित्व करते है । 


बुद्ध ने अपने ध्यानमार्ग का विकास साधा ओर उससे सम्बन्ध रसने वाली 
जिन जिन चर्याप्रो का सूचन किया है वे पालि पिटको में इतस्तत बिखरी हुई हैं, 
परन्तु इन सब छोटी-बडी, सूक्ष्म-स्थूल बातो का योग्य सम्रह ब॒ुद्धघोप ने अपने विशुद्धि- 
मार्ग नामक ग्रन्थ मे किया है। उसमें शील एवं समाधि के जो प्रकरण हैं. उनमे बौद्ध 
समाधिशास्त् क। पूर्ण हुर्द आ जाता है। बुद्धघोष के इस स्थविर्णार्णी प्रन्‍्य के 
अतिरिक्त महायान परम्परा में भी इस विपय के अनेक ग्रथ है जिनम॑ समाधिराज, 
दशभूमिशास्त्र शोर बोधिचर्यावतार विशेप उल्लेखनीय हैं। स्थविरवादी और महायानी 
परम्परा के ये ग्रथ बौद्ध तत्त्वावलम्बी समाधिमार्ग का प्रतिनिधित्व करते हैं । 





२४ “महाभारत में कृष्ण अपने भ्रापको हिरण्यगभ कहते हैं भर “योगा के दारा' 
दे पूजित है ऐसा सूचित करते हैं--- 
हिरण्यगर्मों चतिमान य एपच्छदसि स्तुत ॥ 
योग सम्पूज्यते नित्य स एवाह भुवि स्मृत 
न-ञात्तिपर्व २४२ ६६ 
“सामयायदशन--भास्वती/ वा प्रारम्म इस प्रवार होता है-- 
"स्मयते च-- हिरण्यगर्मो योगस्य वक्ता ना-य पुरातन ॥7पृ० १ 
योगकारिका -- 'विप्टा हिर्यगर्मेण चपिति पारदक्षिमि ॥५॥7 


७२ समदर्शी आचाय हरिभद्व 


पा्र्वनाथ से प्रचलित और महावीर द्वारा परुष्ट तपोमार्ग की साधना स्वर! 
के नाम से प्रसिद्ध है। इस सब॒र के भिन्न मिन्न अय भ्रागम मे उपलब्ध हीते हैं, परन्तु 
इन सभी अग-प्रत्यगों का सुश्लिष्ठ सकलन बाचक उम्रास्वाति ने अपने तत्त्वार्धाधिगम- 
सूत्र में किया है। यह एक ही ग्रन्थ जेनतत्वज्ञानावलम्बी साधनामार्ग का सपूर्स 
प्रतिनिधित्व करता है। बौद्ध एवं जैन परम्परा के जिन जिन अन्धो का ऊपर निर्देश 
किया है. उनमे वस्तुत पातजल योगशास्त्र में निरूपित चतुविध योग की प्रक्रिया का 
ही शब्दान्तर से अथवा परिभाषा के भेद से तिल्पण है। झ्रतएव ऐसा कहां जा सकता 
है कि सभी ग्राध्यात्मिक साधनाएँ किसी एक ही मूलगत प्रेरणा के झ्ाविर्भाव हैं। 
विक्रम की झाठवी-नवी शती मे होनेवाले हरिभद्र को उपयुक्त तथा अन्य भी 
ग्रध्यात्म-विषयक विशाल साहित्य का उत्तराधिकार प्राप्त हुआ था, जिसके प्रमाण 
उनके अपने ही योग विषयक मल ग्रस्थ तथा स्वीपज्ञ थ्याख्यात्रों मे से उपलब्ध होते 
हैं। हरिभद्र के पास केवल साहित्यिक उत्तराघिकार ही था ऐसा भी नही है ! उतके 
योग विपयक विविध विचार और प्रतिपादन के ऊपर से ऐसा ति शक प्रतीत होता है 
कि वे योगमार्ग के अनुभवी भी थे ) इसीसे उन्होने स्वानुभव तथा साहित्यिक विरासत 
के बल पर योग विपय से सम्बद्ध ऐसी कृतियों की रचना की है, जो योग-परम्परा- 
विषयक श्राज तक के ज्ञात साहित्य में अ्रवोखी विशेषता रखती है । तत्त्वज्ञान-विपयक 
अपने ग्रन्था में उन्होंने तुलना एवं बहुमानवृत्ति द्वारा जो समत्व दर्शाया है उस समत्त' 
की पराकाष्ठा तो उनके योग विपयक ग्रन्यी में प्रकट होती है। इसके श्रतिरिक्त उनके 
मोग-ग्रथो में दो मुह ऐसे श्राते हैं जो उनको छोडकर श्रन्य किसी की भी कृति मे मेने 
बेसे स्पष्ट नही देखे । उनमे से पहला मुह है. अपनी परम्परा को भी अभिनव दृष्टि का 
कड्डप घू ८ पिला कर उसे सवल और सचेतन बनाना, भर दूसरा मुद्दा है. भिन्न-भिन्े 
प्थो भर सम्प्रदायो के बीच सवीर्ण दृष्टि के कारण, अपूर्ण भ्रभ्यास के कारण तथा 
परिभाषाभेद को लेकर उत्तन्न होनेवाली गलतफहमी वे! कारण जो अन्तर चला 
झाता था और उस्वा संवर्धन एवं पोपण होता रहता था उसे दूर करने का यथाझक्ति 
प्रयत्त । हरिभद्व वी इस विज्येपता का मूल्याकत बरने के लिए उनके चार ग्रथी का 
विहगावलोकन करना यहाँ उपयुक्त होगा। उनके इन चार प्रन्‍्थों मं से दो आशर्त 
भाषा मे हैं, तो दूसरे दो सस्द्त में हैं। प्राटत सापा मे लिखित योगविशिका भौर 
योगशतवः सुझ्य रप से जैन-परम्परा वी श्राचार-विचार प्रस्मालिवा वा अरवलस्ब्त 
तैरर लिसे गये हैं, परतु ऐसा लगता है कि उन इतियो के द्वारा जैवपरशीरा के 
रुढ़ मानस को विशेष उदार बनाने का उनका आशय होगा! इसीसे उत्होंगे योग- 
विशिकाम जैन-परम्परा सम प्रचलित चैध्यवादन जेसी दैनिव' क्रिया का झँसिय लेबर 


योग परम्परा मे श्राचाय हरिभद्र वी विशेषता ७३ 


उसमे ज्ञानयोग, कर्म योग तथा प्रीति, भक्ति श्रादि तत्त्व, जो कि इतर योग-परम्परा मे 
बहुत प्रसिद्ध है, घटाये है । इतना ही नही, उन्होने रूढिवादियों को यह भी सुना दिया 
है कि बहुजनसम्मति होना सच्चे वर्म अथवा तीर्थ का लक्षण नही है। सच्चा धर्म और 
सच्चा तीर्थ तो किसी एक मनुष्य को विवेकदृष्टि में होता है। ऐसा कहकर उन्होने 
लोकसज्ञा श्रथवा 'महाजनों येन गत स पन्‍्या ” का प्रतिवाद किया है ।*९ यह एक 
आध्यात्मिक निर्भयता है। 
योगशतक 
योगशतक में जेनों के धामिक जीवन को लक्ष्य मे रखकर विचार किया गया 
है। जिस प्रकार वेदिक परम्परा मे ब्रह्मचर्य, गार्हस्थ्य, वानप्रस्थ एवं सन्‍्यास ये चार 
आश्रम है, उसी प्रकार यथार्थ जेन-जीवन के चार क्रम-विकासी विभाग हे। जेनत्व 
जाति से, प्रनुवश से श्रथवा किसी प्रवृक्तिविशेष से नहीं माना गया है, परन्तु 
बह तो प्राध्यात्मितता की भुमिका के ऊपर निर्भर है। जब किसी व्यक्ति की 
दृष्टि मोक्षाभिमुख होती है तब वह जेनत्व की प्रथम भूमिका है। इसका पारिभाषिक 
नाम अपुनर्बन्धक है। मोक्ष के प्रति सहज श्रद्धा रच और उसकी यथाशक्ति 
समभ-यह सम्यग्दष्टि नाम की दूसरी भूमिका है। जब वह श्रद्धा--्च एवं समझ 
आशिक रूप से जीवन मे उतरती है तब देशविरति नाम की तीसरी भूमिका होती 
है। इससे आ्रागे जब सम्पूर्ण रूप से चारित्र अथवा त्याग की कला विकसित होने 
लगती है, तब सर्वविरति नाम की चौथी और अन्तिम भुमिका श्राती है। इन चार 
भूमिकाओं में साधक क्‍या करे, क्या सोचे और आगे प्रगति करने के लिए क्या प्रयत्न 
करे--यह योगशतक मे प्रतिपादित है। एक तरह से जेन परिभाषा में जैन परम्परा मे 
चला आनेवाला यह वर्णन है, जेसा कि इत्तर परम्पराओ के योग ग्रन्थो मे उस-उस 
परम्परा की परिभाषा मे चला झ्ाने वाला वर्रान मिलता है। अ्रत योगविशिका एवं 
योगशतक इन दो ग्रन्थों के बारे मे इतना कहा जा सकता है कि इनकी रचना जेन- 
परम्परा के ढाचे पर हुई है, परन्तु हरिभद्र की जो असली सूझ है वह इन साम्प्रदायिक 


समझे जा सके ऐसे ग्रन्थो मे भी आये बिना नही रही । इनमे से दो-तीन बातो का 
निर्देश यहा पर्याप्त समझा जायगा। 


हरिभद्र कहते है कि जिसने अभी धर्म की सच्ची भूमिका का स्पर्श नही किया 
और जो केवल उस शोर भ्रभिमुख है, वैसे प्रथम श्रधिकारी को लोक और समाज के 
वोच रहकर आचरण करने योग्य धर्म का उपदेश देना चाहिए, जिससे वह लौकिक 


२५ 'मूत्तूण लोगसन'--योगविशिका, १६ 





४ समदर्शी श्राचाय हरिभद्र 


धर्म से वचित म हो । ऐसा कहकर वह गुरु, देव, श्रतिथि शभ्रादि के पूजा-सत्कार का 
तथा दीवजनो को द्वान देने का विधान करते हैं १" निवृत्ति की दिशा मे विशेष रूप से 
उन्मुख समाज में बहुत बार ऐसे आवश्यक घ॒र्म की उपेक्षा होने लगती है! हरिभद्र 
ने शायद यह वस्तु तत्कालीन जेन समाज मे देखी और उन्हे लगा कि भ्राध्यात्मिक 
माने जानेवाले निदृत्तिपरायण लोकोत्तर धर्म के नाम पर लौकिक धर्मो का उच्छेद 
कभी वाछ्धनीय नही है। इसीलिए उन्होने समाज के धारक एवं पोपक सभी धर्मो का 
आचरण आवश्यक माना। वे जब गुरु, देव और भ्रतिथि के आदर-मत्कार की बात 
कहते है, तब केवल जेन गुरु, जैन देव या जैन अतिथि की बात नहीं कहते ) वे तो 
गुरु की बात विद्या, कला आदि विषयो को सिखाने वाले सभी गुरुवर्ग भोर माता: 
पिता तथा भ्रय भ्राप्तजनो को उहिष्ट करके कहते है । इसी प्रकार देव की बाव समाज 
में भिन भिन्न वर्गों द्वारा पूजित सभी देवों को लक्ष्य मे रखकर करते हैं, तथा श्रतिथि- 
वर्ग मे वे सभी अतिथियों का समावेश करते है । वैयक्तिक एवं सामाजिक जीवन में 
लौकिक धर्म सद्गुणपोपक और सदगुणसवर्धक बनते हैं। धीरे घीरे इन सद्गुणो के 
विकास के द्वारा लोकोत्तर धर्म श्रर्थात्‌ श्राध्यात्मिकता के सच्चे विकास मे प्रवेश हो 
सकता है--यह बात उहोने एक सरल दृष्टान्त द्वारा समभाई है। थे कहते हैं कि 
प्रण्य मे भूला पडा हुआ यात्री पगडण्डी मिलने से धीरे घीरे जुसे मुख्य मार्ग पर 
झा पहुँचता है, वेसे योग का प्रथम श्रधिकारी भी लोक़धर्म का यधावत्‌ पालने करते 
करते सुसस्कार भोर विवेक को प्रभिवृद्धि से योग के मुरुय मार्ग म प्रवेश करता 
है (१० हरिभद्र से पहले ऐसा स्पष्ट विधान किसी जैनाचार्य ने शायद ही किया होगा । 


जैन-परम्परा अ्रहिसाप्रधान होने से उसका धामिक झाचार श्रहिसा की नींव 
पर रचा गया है, परन्तु हिसाविरमण श्रादि पद भ्रधिकाश्रत निवृत्तिसूचक होने से 
उनका भावात्मक पहलू उपेक्षित रहा है। हरिभद्र ने देखा कि हिसानिवृत्ति, श्रसत्य- 
निवृत्ति आदि भरणुद्रत या महाद्॒त केवल निवृत्ति म ही पूर्ण दही होते, परन्तु उनका 
एक प्रवर्तक पहलू भी है। इससे उन्होंने जैन-परम्परा म प्रचलित भरहिसा, श्रपरिग्रह 
जैसे ब्रतो यो भावना को पूर्ण रूप से व्यक्त करमे के लिए मेत्री, करणा झ्रादि चार 


२६ पढमस्स सोगधम्मे परपीडावज्जणाइ प्रहिण । 
गुयदेवातिहिपूयाइ दीखदाणाइ भहिगरिष्च ॥ 
>योगरतव, २५ 
२७ एवं थिय भ्ययारो जायइ मसग्यम्मि हृदि एयर्सा ॥ 
रण्णे पहपस्मट्री. यट्टाए बटुमोयरइ॥ा 
>योगग्नतरा, २६ 


योग परम्पस मे झाचार्य हरिभद्र भी विशेषता छ५्‌ 


आावनाओो के ऊपर भी भार दिया | अलवत्ता, ये भावनाएँ योगसूत्र * ८ और तत्त्वार्धा- 
विगमसूत्र मे* ८ तो है ही, परन्तु इन भावनाप्रो के विकास का मुख्य श्रेय महायानी 
परम्परा को है। जिस प्रकार हरिभद्र अपने दूसरे श्रनेक ग्रन्थो मे महायानी श्रार्दि 
इतर परम्पराप्रो के द्वारा पोपित धर्म के प्रवर्तक सदशो को स्वीकार करते हे श्लौर 
उनमे से एक उत्तम रसायन तैयार करते हैं, वेसे ही उन्होने योगशतक में भी उक्त मेत्री 
आदि चार भावनाझ्रो को गरू थकर?* निवृत्ति एवं प्रवृत्ति धर्म का परस्पर उपकार 
करनेवाला आ्राध्यात्मिक रसामन तैयार किया हो, ऐसा प्रत्तीत होता है । 


हरिभद्ग की तुलना दृष्टि योगशतक मे भी देखी जाती है। उन्होंने योग का 
लक्षण या स्वरूप तीन दृष्टियो से उपस्थित करके तुलना का द्वार खोल दिया है। योग 
श्रेय की सिद्धि का दीर्घतम धर्म व्यापार है। इसमे दो अ्रश है एक निषेवरूप और दूसरा 
विधिरूप । क्लेशों का निवारण करना यह निषेवाश, इससे प्रकट होनेवाली शुद्धि के 
कारण चित्त की कुशलमार्ग में ही प्रवृत्ति यह विधि-अश। इन दोनों पहलुझ्रो को 
अपने मे समेटने वाला धर्मव्यापार ही वस्तुत पूर्ण योग है। परन्तु इस योग का 
स्वरूप पतजलि ने 'चित्तवृत्तिनिरोध'*" शब्द से मुख्यत्तया ग्रभावात्मक सूचित किया 
है, जबकि वोद्ध-परम्परा ने 'कुशलचित्त की एकाग्रता या उपसम्पदा/+* जेसे शब्दो 
के द्वारा प्रधान रूप से भावात्मक सूचित किया है। ऊपर-ऊपर से देखनेवाले को ये 
लक्षण कुछ विरोधी से प्रतीत हो सकते है, परन्तु वस्तुत इनमें कोई भी विरोध नही 
है | एक ही वस्तु के दो पहलुओं को गौण-मुरयभाव से बतलाने के ये दो प्रयत्न है- 
मानो यह भाव सूचित करने के लिए ही हरिभद्र मे पातजल और बौद्ध-परम्परा द्वारा 
मान्य दोनो लक्षणों का तुलना की दृष्टि से निर्देश किया है शोर अन्त में जेनसम्मत 
लक्षण मे उपयुक्त दोनो लक्षणों का दृष्टिमेद से समावेश सूचित किया है। यह 





२८ योगसूत्र १३३ 

२६ तत्त्वाथसूत्र ७६ 

३० श्रहवा श्रोहेण चिय भशियविहाणाओ चेव भावेज्जा । 
सत्ताइएसु मित्ताइए गुणे परमसबिग्गो ॥ 
मत्तेसु ताव मेत्ति तहा पमोय गुराहिएसु ति । 
करुणामज्भत्यत्त क्लिस्समाणाविणीएसु ॥ 


>योगश्नतक, ७८ ६ 
३१ योगश्चित्तवृत्तिमिरोध । “योगसूत्र १२ 


हर सब्बपापस्स झ्रकरण कुसलस्स उपसपदा | 
सचित्तपरियोदपन एत बुद्धात सासन ॥ 
“धम्मपद, १४ ५ 


७६ समदर्शी आचाये हरिभद्र 


लक्षण उन्होने अपने सभी ग्रन्यो म॒ दिया है। उनका भश्रभिप्रेत लक्षण ऐसा है जो 
धर्मव्यापार मोक्षतत्त्व के साथ सम्बंध जोडे वह योग।?* उनका यह लक्षण सर्वग्राही 
होने से उत्तमे निपेवात्मक और विधेवात्मक दोनो स्वस्व समा जाते है । 


योगरिंशिका 

वसुवन्धु ने विज्ञानवाद का निल्‍्पण करने के लिए विशिका और त्रिशिका 
जैसे ग्रथ लिखे है। जिसका परिमाण बीस पद्यका हो वह विशिका । हरिभद्व ने ऐसी 
रचनाओं का श्रनुकरण करके विशिकाएँ लिखी है। उन्होने वेसी बीस विशिकाएँ रची 
हैं और वे सव प्राकृत मे हैं। इन विशिकाओं का संस्कृत छाया तथा अ्रग्नेजी सार के 
साथ सम्पादन प्रो० अभ्यकर ने किया है। ये विशिकाएँ कॉलेज के पाध्यक्रम मे भी 
थी। इन बीस विशिकाओो में से योगविशिका सत्रहवी है। इन सब विशिकाओ्रो के 
ऊपर किसी विद्वाव्‌ ने टीका लिखी थी या नही यह श्रज्ञात है, परन्तु मात्र योग- 
विशिका के ऊपर सस्कृत टीका मिलती है, जिसके रचयिता उपाध्याय श्री यश्ोविजयजी 
हैं। उन्होने श्रयनी एक गुजराती कृति मे 'जोजो जोगनी वीशी रे/२५ कहकर उसका 
सादर उल्लेख किया है। उन्होने योगविशिका के ऊपर जो सस्ह्ृत टीका लिसी है वह 
उसके मूल हाद को अत्यन्त स्पष्ट रूप से अभिव्यक्त करतो है शोर प्रासगिक चर्चा मे 





३३ मुकेश जोयणाभो, जोगो सब्वो वि घम्मवावारों । 
परिसुद्धो. विश्नेश्रा, ठांणाइयश्नी विसेसेए ! 
>योगविशध्विका, १ 
अतस्त्वमोगो योगाना योग पर उदाहृत ॥ 
मोक्षयोजनभावेन. सवस यासलक्षण ॥॥ 
न्योगदृप्टिसमुच्चय, ११ 
निच्छयभो इह जोगो सश्नाणाईण तिप्ह सवधों । 
मोक्खेश जोयणा्ो निहिंट्ठों जोगिनाहेहि॥ 
ववहारभो य एसो विप्नेभो एयकारणाए पि ॥ 
जी सम्वधो सा वि य वारणकज्जोवयाराभो ॥ 
“+योगशतक २ भौर ४ 
प्रध्यात्म भावना ध्यान समता वृत्तिमद्षय ॥ 
मोसेण योजनाद योग एप थेष्ठो यथोत्तरम ॥ 
>योगबिदु, ३१ 
पाचरात्रा बे! 'परमसहिता' नामक ग्रथ में भी योग! या प्रथ॑ 'जोह़ता' जिया है। 
देसा दासगुप्ता हिसद्री प्रॉफ इण्डियन पिठोसोपी, भाग ३, पृ० २२। 
जत प्रागम में समाधि मे प्रम में भी योग शब्द गा प्रयोग हुप्ा है, जस वि- दस 
गुरबुल निर्य जोगव उवहाणव -उत्तराष्यपनयूत्र ११ १४॥। 
हेड देखा साहा ब्रण सा गापानु श्री सीमाघर जिन स्तवन!” ठास है, बड़ी ५ 


योग-परम्परा मे झ्राचाय हरिभद्र वी विश्लेपता ७७ 


उपाध्यायजी अ्रयनी तर्कशेलोका भी योग्य उपयोग करते हैँ । समग्रतया यह टीका उक्त 
विजशिका के? * अनुशीलन के लिए बहुत उपयोगी है। 


योगशतक जिनभद्र के ध्यानशतक तथा पृज्यपाद के समाधिश्नतक जैसी शत- 
पद्यपरिमाण रचनाओो का श्रनुकरण है। इसमे श्राये हुए १०१ पद्च भ्रार्या छन्द मे 
है। १६२२ ई० मे मेंने जद इसका उल्लेख किया था उस समय वह उपलब्ध नही था। 
कुछ वर्ष पूर्व उसकी एक ताडपत्रीय प्रति सशोवक विद्वान्‌ मुनि श्री पुण्यविजयजी 
को मिली । उसके आधार पर उस ग्रन्थ का सम्पादन डॉ इन्दुकला भविरी ने किया 
है और वह गुजरात विद्यासभा ने १६५६ ई० मे प्रकाशित किया है।?६ मल का 
अर्थ, तुलनात्मक विवेचन, महत्त्व के मुह्ो पर श्रनेक परिशिष्ट तथा विस्तृत प्रस्तावना 
के कारण यह सस्करण प्रन्य के हार्द को समझाने के साथ योगतत्त्व और योग- 
साहित्य के विपय में बहुत सी जानकारी प्रस्तुत करता है । 


जब गुजराती विवेचन किया गया और प्रस्तुत व्याह्यान लिखे गये तव योग 
शतक की टीका का कोई पत्ता न था, पर श्रभी हाल ही मे उसकी सस्क्ृत टीका उपलब्ध 
हुई है, जो स्वोपज्ञ है। वह है तो सक्षिप्त, किन्तु स्वोपज्ञ होने से बहुत महत्त्व की है। 
इसकी एकमात्र ताडपत्रीय प्रति माडवी (कच्छ) के खरतरमगच्छीय ज्ञानभण्डार 
से प्राप्त हुई है। उसका लेखन-समय वि स॒ ११६५ है। उसका पोधी न० ३८ ओर प्रति 
न० १३४ है। अभी वह टीका अमुद्वित है, परन्तु उसकी फोटोस्टेट कॉपी श्री लालभाई 
दलपतभाई भारतीय सस्क्ृति विद्यामन्दिर, अहमदाबाद में है। इसकी प्राप्ति का श्रेय 
मुस्यतया झुनि श्री पुण्पविजयजी को है| 


क्नीय।मपितत-5 





३५ सटीक 'यागविशिका” का हिन्दी सार मैने श्रनक वप पहले लिखा था। वह 
'पातजल योगदशन तथा हारिभद्री योगविश्विका! नामक पुस्तक में ई स १६२२ मे प्रकाशित 
हुआ है। उसमे 'योगविश्विका के अतिरिक्त पातजल योगसूत्रो वी उपाध्याय यशोविजयजी 
की सस्दृत वृत्ति भी हिंदी सार के साथ छपी है । इसके अतिरिक्त इसका युजराती विवेचन 
आाचाय ऋद्धिसागरजी ने किया है श्लौर वह 'योगानुमव सुखसागयर तथा श्री हरिभद्वकृत योग- 
विशिवा' नाम की पुस्तक में छपा है। यह पुस्तक श्रीमद्‌ बुद्धिसागरसूरि जन ज्ञानर्मादर, 
बीजापुर (उत्तर गुजरात) ने प्रकाशित की है । 


३६ इसका हिंदी अनुवाद भी गुजरात विद्यासभा ने प्रकाशित क्या है । 


व्याख्यान पॉचवॉ 
योग-परम्परा मे आ० हरिभद्ग की विशेषता-२ 


झाचाय॑ हरिभद्र ने योग-परम्परा में कौर्न-कौनसा और केसा-केसा वेशिप्ट्य 
लाने का प्रयल किया है इसके बारे मे चौथे व्याध्यात में उनके दो प्राकृत ग्रन्थों को 
लेकर सक्षेप में सकेत किया गया है, परन्तु योगपरस्पर्रा में उनका असाधारण 
वैशिष्ट्यपूर्ण अर्पण तो उनके उपलब्ध दो सस्क्ृत ग्रथी के द्वारा ही जाना जा सकता 
हैं। वे दो ग्रन्थ हैं. योगबिन्दु और योगहष्टिसमुच्चय । इन दो ग्रत्थो मे उन्होंने योग- 
तत्त्व का ही सायोपाग निल्‍पण किया है। उन्होने इन सस्कृत ग्रन्थों के श्रतिरिक्त भी 
दूसरे 'पोडशक” झ्रादि श्रनेक प्रकरणा-अ्नन्यो मे योगतत्त्व की थोडी-बहुत चर्चा तो की 
ही है, परन्तु प्रस्तुत दो ग्रन्थ उनकी योगचर्चा-विपयक छोटी बडी सभी कृतियो से 
सर्वथा श्रलग से पड़ते है, इतना ही नहीं, उनके समय तके भिन्न-भिन्न धर्म- 
परम्पराशो ने योग-विपयक जो साहित्य रचा है भौर जो उपलब्ध है तथा णो मेरे 
देखने में झ्ाया है, उस समग्र साहित्य की दृष्टि से भी हरिभद्व की प्रस्तुत दो झृतियो 
का खास निराला स्थान है । जेन श्रौर जेनेतर सभी ज्ञात परम्पराओं को योग-विपयक्की 
कृतियों से हरिभद्र की प्रस्तुत कृतियों का स्थान बुछ अनोखा है--ऐसा जब कहनां हों 
तब उसके समर्थक थोडे भी सवल आ्ाधारों का मिल्पण करना ही चाहिए। इस 
विचार से इस श्रन्तिम और प्रचम व्याख्यान मे बेसे झ्रधारों की चर्चा करने का 
सोचा है । 
प्राचीन जैन भ्रागमो म॑ प्रतिपादित योग एवं ध्यान विपयव समग्र विचार- 
सरणो से तो हरिमद्र सुपरिचित थे हो, साथ हो ये साम्यन्योग, शेव-पाधुपत और 
बौद्ध झ्रादि परम्पराग्रो के योग-विपयक प्रस्थानों से भी विशेष परिचित श्रौर जानकार 
थे | इससे उनके समय तक में शायद ही दूसरे किसी वो सूका हो वसा एक विचार 
उह्दे ग्राया हो ऐसा मातम होता है | वह विचार है भिन्न भिन्न परम्पराश्रा में मोग 
तत्व वे विपय में मात्र मोलिक समानता ही नही, वितु एकता भी है, ऐसा होने पर 
भी उन परम्परात्रों में परस्पर जो प्रतर माना मा सममा जाता है उसका निवारण 
वरना | हरिमद्र ने देगा कि सच्चा साधक थघाहे जिस परम्परा वा हो, उसका 
प्राध्यागमितर विकास तो एव ही क्रम से होता है, उसके तारतम्यपुक्त सोपात प्रोग 


योग परम्परा में हरिभद्र की विश्येपता ६ 


सम्भव हैं, परन्तु विकास की दिश्या तो एक ही होती है। अतशव भले ही 
उसका निरुपण भिन्न-भिन परिभाषाओ मे हो और उसको शेलो भी भले हो भिन्न 
हो, परन्तु उस निल्पण का आत्मा तो एक ही होगा । उनको यह दृष्टि अनेक योग- 
परम्पराओ के प्रतिष्ठित ग्रन्थों के पूर्ण और यथार्थ अवगाहन के फलस्वरूप बनी मालुम 
होती है। इसीलिए उन्होंने निश्चय किया कि में ऐसे ग्रन्य लिखू' जो सुलभ सभी 
योगशास्त्रो के दोहनलूप हो और जिनमे किसी एक ही सम्प्रदाय में रूद परिभाषा या 
शैली का आश्रय न लिकर नयी परिभाषा और नयी शेली की इस प्रकार आयोजना 
की जाय जिससे कि अभ्यस्त सभी योग परम्पराग्री के योग विषयक मन्तव्य किस 
तरह एक हैं प्रथवा एक-दूसरे के अतिनिकट हैं यह बतलाया जा सके और विभिन्न 
सम्प्रदायो मे योगतत्व के बारे मे जो पारस्परिक अज्ञान प्रवर्तमान हो उसे ग्रधासम्मव 
दूर किया जा सके । ऐमे उदात्त ध्येय से उन्होने प्रस्तुत दो ग्रन्यो की रचना की है । 


हम उन्ही के उद्बारों मे उनके इस उदात्त ध्येय की सुने-- 
अनेकयोगशास्प्रेभ्य सक्षेपेण समुद्घृत । 
दृष्टिमेदेन योगोध्यमात्मानुस्मृतये पर ॥॥ २०५ ॥--योगहृष्टिसमुज्चय 
सर्वेपा योगश्ञास्त्राशामविरोधेन तत्त्वत । 
सम्नीत्या स्थापक चेव मध्यस्थास्तद्विद प्रति ॥॥ २ ॥--योगविन्दु 


इस दूसरे इलोक में मध्यस्थ योगज्ञ को उदहिष्ट करके कहा है कि योगविन्दु सभी 
योगश्ञास्‍्त्रो का अविरोबी अथवा विसवादरहित स्थापन करनेवाला एक प्रकरण है। 
इस कथन मे तीन बाते मुख्य हें (१) मध्यस्थ और वह भी योगज्ञ। (२) सभी योग- 
शास्त्रों का तात्तिक दृष्टि से अविरोब । इस कथन में सम्भावित सभी योगशास्त्रों के 
हरिभद्र द्वारा अवमाहन किये जाने की सूचना है। ऐसा श्रवगाहन दूसरे किसी ने 
किया हो तो उसका ऐसा स्पष्ट प्रमाण उपलब्ध नही होता । मद्यपि सभी अच्छे शास्त्रों 
में समान विपयवाले ग्रथो का श्रवगाहन होता ही है, तथापि पातजल अ्रथवा बौद्ध 
आदि कोई ऐसा मोगशास्त्र नही है जिसमें लम्य सर्व योगशास्त्रो का दोहन करके 
उनमे तात्विक रूप से अविरोध बतलाया गया हो श्र्थात्‌ तुलना की गई हो। (३) 
'तत्त्तत ' और “अविरोध' ये दो पद श्र्थवाही हैं। शाव्दिक श्रथवा स्थूल विरोध महत्त्व 
का नही है, जो विरोध मूलगामी हो वही विरोध कहा जा सकता है। हरिभद्व कहते 
हैं कि योगझ्ञास्त्रो मे जो मूलगामो अविरोधी वस्तु है उसका यहाँ स्थापन किया गया 
है और वह भी योगज्ञ मध्यस्थों को लक्ष्य म रखकर, दूसरे के लिए ऐसा स्थापन कार्य- 


घ० समदर्शी भावाय हरिभद्र 


साधक नही होता । उनका पक्षपातों न मे वोरे/' यह उद्गार स्वाभाविक है, जो यहाँ 
भी 'मध्यस्थ” पद से सूचित होता है । 
योगदृष्टिसमुचय और योगबिन्दु 

योगदृष्टिसमुच्वय में २२८ पद्च हैं, जवकि योगविन्दु में ५२७ पद्म हैं। ये सभी 
पद्य श्रनुष्टए्‌ छन्द में हैं। योगद्ष्टिसमुच्चय की व्याख्या सक्षिप्त है, परन्तु वह स्वोपन 
है, जबकि योगविन्दु की व्याव्या स्वोपज्ञ होगी तो भो वह ज्ञात नहीं है और जो 
व्याख्या उपलब्ध है वह अन्यकर्द के है । यद्यपि उसके कर्ता का नाम श्रज्ञात है, लेक्नि 
समुच्चय न्‍प से देखने पर वह व्याख्या बहुत स्पष्ट हे। अलवक्ता, उसमें मूल ग्रन्थ 
का आशय समभाने का ठीक ठोक प्रयत्न देखा जाता है, फिर भी उसमें कहीं कही 
सम्प्रदाय वी छाप दिखाई पड़ती है। 


आत्मा, चेतन, जोव या चित्त तत्त्व का चेतना के रुप में स्‍्वतत्र अस्तित्व, 
उसकी साहजिक शुद्धि और फिर भी क्लेश एव भ्रज्ञान की वृत्तियों से शुद्धि का आवरण, 
इस झावरण के ऋमिक हा द्वारा अन्त में पूर्ण क्षय की शकक्‍्यता तथा उसी ह्ास- 
क्रम से शुद्धि का विकासक्रम, श्रावरणो के निवर्तक एवं विकासक्रम के साघक अनेक 
उपायो का जीवन में श्रतुभव तथा उसको कार्यक्षमता--ये योगतत्त्व भ्रथवा अध्यात्म- 
साधना के मूलभूत सिद्धान्त हैं। इन सिद्धान्तों के बारे मे किसी भी योग-परम्परा की 
विप्रतिपत्ति या मत-विरोध नही है, फिर भले ही उनके ब्योरे में कही मतमेद देखा 
जाता हो । इसीलिए हरिभद्र ने इन मौलिक तत्वों को केन्द्र में रखकर उनकी अपनी 
कही जा सके ऐसी परिभाषा की योजना की है और इसीके फलस्वरूप उनकी निरूपरा- 
शैली भी उन्ही की अपनी वन पडी है । विशेषता तो यह है कि दोनो ग्रन्थों मे भी 
उन्होने एक ही परिभाषा नहीं अपनाई । ऐसा लगता है कि उनके मन में योगतत्त्व 
का एक ऐसा अनुभव-रसायन तैयार हुआ था; जो भिन्न-भिन्न ग्रथो में भिन्न भिन्न 
प्रकार से व्यक्त हुए बिना रह ही नही सकता था। 
१ पक्षपातो न बीरे न द्वंघ कपिलादियु | 
गुवितमदचन यस्य तस्य कार्म परिय्रह ॥ रे८॥। +-तोक्तत््वनिएय 
इसके साथ तुलना करो-- 
अपि पौस्वमादेय घास्त्र चेयुव्तिबोघक्स । 
प्रन्यत्वार्पमप्ि त्याज्य भाव्य याय्यकसेविना ॥॥ २ ॥| 
सुक्तियुक्तमुपादेय वचन बाच्कादपि । 
पन्यत्तूयमिव त्यान्यमप्पुक्त पश्चज मना 8 ३! 
*यीगवादपिष्ठ, प्रवरण ३, प्रध्याय ८ 





योग-परम्परा में हरिमद्ध को विशेषता घर 


योगदृष्टिममुच्चय में योग-विकास के क्रम से सम्बन्ध रखनेवाली पहली परि- 
भाषा तीन विभागों में दी गई है (१) इच्छायोग (२) शास्त्रयोग और (३) सामथ्ये- 
योग" । इसके पश्चात्‌ आगे जारूर इस योगतत्त्व का निल्पण आठ दृष्टियो श्रथवा बोध 
के आ्राठ प्रकार के? तारतम्ययुक्त चढा-उतरी के क्रम मे किया गया है, जब कि योग- 
बिन्दु में योगतत््व को पाच भागो मे* विभक्त करके उसका सम्पूर्ण चित्र उपस्थित 
किया गया है। दोनो ग्रन्थों की परिमापा को समभझाते समय उस-उस योग-भूमिका से 
सम्बद्ध आवश्यक सभी बाते उन्होने दी हैं। इन बातो का निर्देश करते समय उन्होने 
खास ध्यान यह रखा है कि उस मुद्दे के विपय मे भिन्न-भिन्न योग-परम्परा के आचार्य 
किस तरह एकमत हैं और वे सब शब्दमेद से किस तरह एक ही वस्तु कहते हैं 
सारय-योग, शैव-पाशुपत, बौद्ध और जेन- इतनी परम्पराप्नो के योगाचार्य श्रौर उनके 
अनेक ग्रन्य हरिभद्ग की दृष्टि के समक्ष थे ही। हरिभद्व प्रसिद्ध योगसूत्रकार पतजल्ि 
को भगवान्‌ पतजलि कहते हैं, जो कि एक साझ्य योगाचार्य हैं। वे भास्करबन्धु का 
भदन्त के नाम से निर्देश करते है, जिससे ज्ञात होता है कि वे बौद्धाचार्य होगे। भगव- 
दत्त के नाम से निर्दिप्ट आचाय सम्भवत शैव या पाशुपत होने चाहिए । वे गोपेन्द्र के 
वचन का वहुमानपूर्वक उल्लेख करते हैँ और उस स्थान पर कहते हैँ कि में जो वस्तु 
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२ क्तु मिच्छी श्रुताथस्थ ज्ञानिनो४पि प्रमादत । 
विकलो घमयोगो य स इच्छायोग उच्यते ॥ 
शास्त्रयोगस्तिवह भेयो यथाशक्त्यप्रमादिन । 
श्राद्धस्यथ तीव्रवोधेने वचसा5विक लस्तथा ॥। 
शास्त्रस दर्शितोपायस्तदतित्रान्‍तगोचर ॥ 
शक्त्युद्रेकादहिशेपषण .. सामर्थ्यास्योज्यमुत्तम ॥ 
“-योगदृष्टिसमुच्चय, ३-५ 
३ मिन्रा तारा बला दीप्रा स्थिरा काता प्रभा परा । 
नामानि योगदृष्टीना लक्षण च निवोधत ॥ 
++सोगदुष्टिसमुच्चय, १३ 
है अध्यात्म भावना ध्यान समता वृत्तिसक्षय । 
मोलेण योजनादु योग एय श्रेष्ठो यथोत्तरम्‌ ॥ 
लयोगविद्ध, ३१ 

+ * सता मुनीया भगवत्पतजलिभदातभास्त रवाघुभगवद्ृत्तादीना यागिनामित्यथ । 

-योगदृष्टिसमुच्चयटीवा, १६ 


८२ समदर्शी झ्राचाय हरिभद्र 


कहना चाहता है वहो वस्तु गोपेन्द्र भी कहते हैं । गोपेन्ध के कथन के उद्धरण पर से 
अह तो निश्चित है कि वे एक सारय-योगाचार्य हे। हरिमद्र के ग्रन्थ के अ्रतिरिक्त दूमरे 
किसी आधार से इन साख्याचार्य का नाम अथवा अश्रवतरण श्राज तक ज्ञात नहीं है। 
कालातीत* नामक एक अन्य योगाचार्य का भी उन्होने निर्देश किया है श्रोर उत्का 
वचन उद्घृत करके अपने प्िचार के साथ उसकी तुलना भी की है। कालातीत 
किस परम्परा के होगे यह निश्चित रूप से मही कहा जा सकता, परतु अतीत” शब्द 
का सम्बन्ध देसने से शायद वे शव, पाशुपत अ्रथवा श्रवघूत्त जेसी किसी परम्परा के 
होगे, ऐसी कल्पना होती है । उहोंने एक स्थान पर 'समाधिराज/”ः पद का उल्लेख 
किया है। समाधि” के साथ 'राज” पद को देसकर उसके श्रज्ञात टीकाकार की ऐसा 
भासित हुआ कि 'समाधिराज' अर्थात्‌ सब समाधियों मं श्रातिम श्रौर मुकुट के जेंसो 
प्रधात समाधि६। परन्तु उपलब्ध योग साहित्य के स्वल्प परिचय से मुझे ऐसा ज्ञात 
हीता है कि हरिभद्र द्वारा प्रयुक्त 'समाधिराज” पद एक ग्रन्यविशेष का बोबक है ! वह 
अथ 'समाधिराज! के नाम से प्रत्तिद्ध है तथा अतिप्राचीन है। इस ग्रन्ध का तथा 
इसकी प्राप्ति का इतिहास श्रत्य-त रोमाचक है। यह ग्रन्थ कनिप्क के समय जितना 
तो प्राचीन है ही! चीनी भाषा मे भिन्न भिन्न समय में इसके तीन श्रनुवाद हुए हैं और वे 
मिलते भी हैं। इसका चौथा भ्रनुवाद भोंट-मापा म हुआ है। मूल ग्रथ परिमाण में छोटा 
था, परन्तु धीरे-बीरे वह बढता गया है। भोट-भापा में जो श्रनुवाद है वह तो ग्रल 





६ तथा चायरपि - ह्यतदुयोगमागद्तश्षर्म । 
सगीतमुवितभेदेव यद्‌ ग्रौपेद्ठमिद वंच ॥ 
श्रनिवृत्ताधिकाराया प्रह्डती सवधनव हि । 
न॒पुसस्तत्त्वमार्गइस्मिसल्जिज्ञासाईपि प्रवततें ॥ 

योगबिद्ु, १०००६ 


छ माध्यस्थ्यमवलम्ब्यवमदम्पयब्यपेक्षया । 
तत्त्व निख्पणीय स्यात्‌ कालातीतोथ्प्यदोड ब्रवीत॥ 
“+योगबिदु, ३०० 

छ समाधिराज इत्येतत्‌ू तदेतत्तत्त्वदशनम | 


आग्रहच्छेटवार्येतत तटतदमृत परम्‌ वन्योगबिन्दु ४५६ 
६ 'समाधिराज प्रधान समाधि '--योगविद्ुटीका, ४५४६ 
योगविदु ( इलोक ४५८ ) में नैराम्यदशन से मुवित माननेवाले छिसी भय की 
चर्चा के प्रसग मे 'समाधिराज” (इलोक ४६६) का उल्लेख झाता है, भ्रत वहाँ 'समाधिराज' 
ग्राथ ही हरिमद्र को विवक्षित है। 'समाधिराज” मे नैरात्म्यदशनकी अर्चा है। देखों 
'समाधिराज' परिवर्त ७, दलोव २८-२६ 


योग परम्परा में हरिभद्र वी विशेषता ष्दे 


ग्रन्थ के श्रन्तिम परिवर्धित सस्करण का अनुवाद है। यह अन्तिम परिवधित 'समाधि- 
राज' नेपाल मे मूल रूप मे ही मिलता है। इसकी भाषा सस्कृत है, परन्तु 'ललित- 
बिस्तर” और “महावस्तु' आदि ग्रन्यो मे प्रयुक्त भाषा की तरह सस्कृत-प्राकृत मिथ 
है। यह ग्रन्य भारत में तो उपलब्ध नही था, परन्तु गिलग्रिट के प्रदेश में से एक 
चरवाहे के लडके को भेड-बकरी चराते समय वह, दूसरे कई ग्रन्थ के साथ, मिला 
था। इन ग्न्यो का सम्पादन कलकत्ता विश्वविद्यालय के सुप्रसिद्ध विद्वान डॉ नलि- 
नाक्षंदत्त ने किया है और विस्तृत भूमिका भी अग्रेजी मे दी है। चीन और तिब्बत मे 
इस ग्रन्थ का पहले ही से जाना, वहा उसकी प्रतिप्ठा जमना, काश्मीर के एक प्रदेश में 
से उमकी प्राप्ति, कनिप्क के समय तक हुई तीन धर्मसगीतियो का उसमे निर्देश, उसमे 
प्रयुक्त प्राइतमिश्रित सस्कृत भापा तथा उसमे लिया गया शून्यवाद का झ्ाश्रय-- यह 
सब देखने पर ऐसा अनुमान होता है कि यह 'समाधिराज' काश्मीर के किसी प्रदेश मे 
नही तो फिर पद्चिमोत्तर भारत के किसी भाग मे रचा गया होगा । 


समाधिराज की प्रतिष्ठा और प्रचार ऐसा होगा कि हरिभद्र के जेसे जेनाचार्य 
का ध्यान भी उसकी ओर श्राकपित हुआ । हरिभद्र जब सब योगश्ञास्त्रो के आकलन 
की बात कहते हैं, तब उपग्ु क्त कई योगाचार्यो के नाम तया कई अज्ञात ग्रन्यो के 
निर्देश उनके इस कथन की ययार्थता सिद्ध करते हे । एक हरिभद्र ही ऐसे है जिनके 
योग विपयक इन दो ग्रन्थों मे, श्रन्य किसी के योग-ग्न्ध म उपलब्ध न हो बेसी, ऐति- 
हासिक एवं तुलनात्मक सामग्री मिलती है। 


जीवन के दो प्रवाह एक भोग और दूसरा योग। प्रारिणमात्र मे जो बहिमुख 
इद्रियानुसररणादृत्ति है उसका अनुसरण करना अनुस्रोतोवृत्ति श्रथवा भोगप्रवाह है, 
जव कि वेसी वृत्ति से उल्टी दिशा मे अन्तमु ख होकर प्रयत्न करना योग अ्रथवा प्रति- 
स्रोतोदृत्ति है। इन दो प्रवाहो या वृत्तियों के बीच की सीमा ऐसी होती है जिसमे 
साथक क्षण में भोगाभिमुख और क्षण मे योगाभिमुख भी बनता है। योगाभिमुखता 
सच्चे अर्थ मे सिद्ध करनी हो तो अनेक उपायो का अवलम्बन लेना पडता है। उनमे से 
एक उपाय है वैराग्य। सामायत वेराग्य एक आवश्यक उपाय माना गया है, फिर 
भी उसको समभ के बारे मे तारतम्य रहा ही है और उसके कारण वेराग्य को आच- 
रण में उतारने के अनेक मार्ग भी खोजे गये हैं। श्राख, काव आदि इन्द्रियो को आक- 
पित करने वाले स्त्री, पुल, घन आदि है, तो इन आकर्षक पदायों का परित्याग ही 
वेराग्य है- ऐसी समझ मे से घर-बार तथा घनघाय आदि के त्याग का मार्ग शुरू 
हुआ ऐसे त्याग के लिए उन-उन आकर्षक पदार्थों म अनेक दोपो की कल्पना वी 


चडं समदर्शी भ्राचाय हरिभद्र 


गई और उस विषय का श्रकत्प्य ओर बहुत वार तो प्रतिक्रिया पैदा करे ऐसा विशाल 
साहित्य रचा गया । इस तरह का साहित्य सभी भारतीय त्याग-प्रधान परम्परा में 
है। इसके विरुद्ध वेराग्य के बारे में एक दूसरा विचार ऐसा पैदा हुआ कि तथाकथित 
आकर्षक पदार्थों का परित्याग किया जाय अथवा उनमे फेसते वाली नेत्र श्रादि इच्द्रियो 
को रोका जाय, तो भी मन में उन पदार्थों की स्मृति होते पर राग उत्पन्न होगा ही, 
श्रौर यदि राग हो तो प्रतिकूल पदार्थों में हेंप का झाविर्भाव अनिवार्य है। भ्रत बाह्य 
वदार्थों के मात्र त्याग से वेराग्य सिद्ध नही हो सकता । इस विचार ते श्रवेक साथको 
को प्रेरित किया । उनमे से कतिपय साधको ने मनोजय करने के लिए मन को मारने 
का साथन हुंढ निकाला । वह साधन यानी येव कैन प्रकारेण मन को कुण्ठित अथवा 
निष्क्रिय बनाना। इसके लिए हृठयोग मे कुछ प्रणालिकाएँ भी दाखिल हुईं तथा अबूक 
साधको ने भावावेश मे आकर मादक पेय एवं खाद्याखाद्य के विवेकशून्य उपयोग का भी 
आश्रय लिया। यह प्रथा भी चल पडी और इस समय भी सर्वथा बद हुई है ऐसा 
कह नही सकते, परन्तु विशेष विचारक साधको ने देखा और कहा कि मन को मारने 
का श्र्थ उसे कुण्ठित या निष्क्रिय बनाना नही है, किन्तु उस मन को गतिशील रखकर 
उसमे राग, दे प एवं अ्ज्ञान के जो मच और उनके जो स्तर जमे हो उन्हे दूर करता 
श्र उन मलो से आदत चित्त की श्रथवा जीवन की विशुद्ध शक्तियो को उद्ग द्ध करके 
उन्हें ऊर्ध्वगामी मार्ग की श्रोर प्रेरित करना-- यही सच्चा अर्थात्‌ परवैराग्य है) 
हरिभद्र ऐसे परवेराग्य के पूर्ण समर्थक हैं, इसलिए उनके प्रस्तुत दो ग्रन्‍्थो मे न तो 
आकपक स्त्री, पुत्र आदि का दोप-दर्शन देखा जाता है और न मन को निष्क्रिय करने 
का एक भी सूचन है । उन्होने तो परवैराग्य को ध्यान मे रखकर इन दोनो ग्रथों मे 
योगतत्व की अपनी रूपरेखा उपस्थित की है । 


योगह्टिसमुच्चय मे उन्होंने वैसी रूपरेखा का निर्देश दो तरह से किया है 
वहली इच्छायोग, शास्त्रयोग एवं सामथ्यंयोग के रूप मे * तथा दूसटी मित्रा, तारा, 
बला, दीप्रा, स्थिरा, कान्‍्ता, प्रभा और परा जेसी झ्राठ हृप्टियो के रूप मे! ९॥ पहली 
रूपरेखा सक्षिप्त है। उसके द्वारा हरिभद्र कहते हैं कि योगतत्त्व की शोर श्रभिमुख 
होना- यह प्रथम सोपान यानी इच्छायोग है । आध्यात्मिक ब्ृत्ति को जीवन में उत्ता* 
रने के लिए अनुभवी योगियो के वचन का अथवा उनके साक्षात्‌ उपदेश का सहारा 
लेना- यह द्वितीय सोपान यानी शास्त्रयोग है। अनुभवी के निर्देशन तया श्रप ने उत्साह 





१० “योगदृष्टिसमुच्चय/ ३-५॥ 
११ यही, १३।॥ 


योग-परम्परा में हरिभद्र की विशेषता घर 


एव पुरुपार्थ के द्वारा स्वाधीन सामर्थ्य श्रात्मसात्‌ करना- यह ढतीय सोपान श्र्थात्‌ 
सामर्थ्ययोग है। इस तीसरे योग भे पहुँचनेवाला फिर श्ास्त्रयोग अथवा परावलम्बन 
को अपेक्षा नही रखता। इसका अर्थ यह नही है कि शास्त्रयोग उपयोगी नही है, इसका 
अर्थ इतना ही है कि वह सामर्थ्ययोग की भाति श्रतीच्धिय आध्यात्मिक वस्तुओं की 
प्रतीति पूर्णतया और विशेष रूपसे नही करा सकता, परन्तु वेसे सामरथ्य योग मे प्रवेश 
पाने की प्रारम्भिक तैयारी के समय उसका भी उसकी निश्चित मर्यादा में अधिकारी- 
विशेष के लिए उपयोग है ही। श्री अरविच्द ने 590(72&8 ०६ ४०89 नामक अपनी 
पुस्तक के [7007 ४705 नाम के प्रथम प्रकरण में 'शब्दब्रह्माइतिवर्तते” की जो बात 
कही है और जिसका महाभारत एवं उपनिपद्‌ में भी निर्देश है, वही बात हरिभद्र ने 
सामर्थ्ययोग' शब्द से सूचित की है। 


यह हुई सक्षिप्त रूपरेखा ) परन्तु हरिभद्र ने इस रूपरेखा का विशेष विस्तएर 
आठ दृष्टि के निरूपण के द्वारा किया है। दृष्टि श्रर्थात्‌ तत्त्वलक्षी बोध | ऐसा बोष 
एकाएक पूर्ण रूप से शायद ही किसी व्यक्ति मे प्रकट होता हो। पूर्ण कला पर पहुँ- 
चने से पूर्व उसे अ्रसख्य भूमिकाओं मे से गुजरना पडता है। इनमे से भन्तिम भूमिका 
का पराहष्टि के नाम से निर्देश करके और इसके पहले की अ्रसझ्य भूमिकाओं को सात 
भागों में विभक्त करके उन्होने उनका सात हृप्टि के रूप मे वर्णन किया है। इन श्राठ 
हृष्टियो मे से भी पहली चार तो एक तरह से भोग और योग की सीमा जैसी हैं, 
जन कि अन्तिम चार योग की पक्‍की नीव जमने के बाद की हैं। पहली चार का 
निर्देश उन्होने 'अवेय्यसवेद्य/ पद से किया है, जब कि दूसरी चार का उल्लेख वेद्यसवेद्य! 
पद से किया है ।** हरिभद्र कहते हैं कि योगतत्त्व के मूल सिद्धान्त रूप जो चेतन के 
स्वृतत्र अस्तित्व भ्रादि तत्त्व है वे अतीदद्रिय हैं। इनका अटल निग्वय मात्र शास्त्रश्नवरा 
जैसे उपायो से भी सुसाध्य नही है। इसके लिए साधक को सत्समागम, शास्त्रश्नवण 
जेसे मार्गों के अतिरिक्त स्वयं ऊह या गहरा मनन करना आवश्यक है। जब तक उन 
अतोर्द्रिय तत्त्वो की पक्की प्रतीद्रि न हो, तब तक साथक, योग की दिशा मे हो तो भी, 
वेद्यसवेद्य पद को न जानने से अ्रवेद्यसवेद्य पद की भूमिका मे है, परन्तु जब उसे अपने 
स्वतन्न चेतन्य ्रादि अतीदिद्िय तत्त्वों की श्रक्षोम्य प्रतीति होती है तब वह वेच्सवेयय 
पद की भूमिका मे आता है। इस प्रकार उन्होंने मोग की पक्‍व भूमिका तथा उसके 
पहले की अ्रपक्व अथवा अस्थिर भुमिका का निरूपण तो किया, परन्तु उनके समक्ष 
मूल प्रदव तो यह है कि भोगाभिमुखता से पराड्छुख होने की प्रारम्भिक स्थिति से लेकर 


१२ “बोगदृष्टिसमुच्चयं इलोक ७० वी दीका । 





दद्‌ समदर्शी झ्राचाय हरिभद्र 


उसके विकास की अगली सभी भ्रूमिकाओ्रों के तारतम्य का मूल कारण क्या है? इन 
कारणों का निरपणा हो योग हृ्टियो के निरुपण का हार्द है । 


शारीरिक एव प्राणमय जीवन के अभ्यास के कारण चेतन अपने सहज समत्व- 
केन्द्र का प्रित्याग करता है और वह वैसे जोवनोपयोगी अन्य पदार्थों मे अपने श्रस्तित्व 
का झआारोपण करने लगता है। यह उसका स्वय अपने बारे में मोह या ग्रज्ञान है। 
यह्‌ भ्रज्ञान ही उसे समत्व-केन्द्र में से च्युत करके इतर परिभित वस्तुप्रो मे रस लेने 
वाला बना देता है। यह रस ही राग दो प जैसे क्लेशो का प्रेरक तत्त्त है। इस तरह 
चेतन या चित्त का वृत्तिचक्र अज्ञान एवं क्‍्लेशो के श्रावरण से इतना अश्रधिक श्रावृत 
एवं अवरुद्ध हो जाता है कि उसके कारण जीवन प्रवाह पतित ही बना रहता है । 
अनैक ज्ञात भ्रज्ञात बलो से जब इस श्रनुस्रोत्तोबृत्ति का भेदन होता है तब चेतन समत्व- 
केन्द्र की ओर अभिम्ुस होता है । जितने परिमाण में वह समत्व-केरद्र की श्रोर प्रगति 
करता है उत्तने परिमाण मे उसका क्लेशमल क्षीए होता जाता है, भौर जैसे-जैसे 
क्लेश-मल क्षीण होता जाता है वैसे वेसे वह अज्ञात की भी दुर्बल बनाता जाता है। 
यह हुई प्रतिल्रोत्रोृत्ति | श्रज्ञान, भ्रविद्या अथवा मोह, जिसे शेयावरण भी कहते है, 
वस्तुत बैतनगत समत्व-केद्र को ही आवृत करता है, जब कि उसमे से पैदा होने- 
वाला वलैशचक बाह्य वस्तुओं मे हो प्रवृत्त रहता है। अ्ज्ञान एवं उससे पोषित क्लेश- 
चक्रका बढ़ता जानेवाला हास--यही ऊपर सूचित भुमिकाशों के तारतम्थ का 
कारण है। हरिभद्व इसी को जेन परिभाषा में योग्यवामेद अथवा क्षयोपशमविशेष 
कहते हैं । ऐसे योग्यतामेदको समभाने के लिए उन्होने कई हृष्टान्त देकर यह बतलाया 
है कि एक हीं हृश्यको एक ही द्रष्टा परिस्थितिवश, स्वातत्य-पारत श्यवश, उम्रकी भिन्नता 
के कारण अथवा इन्द्रियवैगुण्यकी वजह से किस प्रकार अनेक्रूप देखता है। हरिभद्ग 
की यह दृष्टान्त-योजना बाह्य इन्द्रिय के प्रदेश तक सीमित है, पर तु उसके द्वारा उन्होने 
आध्यात्मिक ज्ञान एवं अज्ञान का तारतम्य कैसे होता है यह सूचित किया है । 
हरिभद्रके ये दृष्टाग्त सब समझ सके ऐसे और रोचक भी है। कोई द्रप्ठा २ 
समीपस्थ हृश्य पदार्थ को मेघाच्छन्न अ्रयवा मेवशून्य रात्रि में देखे, बादल से घिरे हुए 
१३ “योगदृष्टिसमुच्च॒या मे--- 
समेघामेघराज्यादी सप्रहयभकादिवत्‌ ॥ 
प्रोधदृष्टिरिह जैया मिथ्यादृष्टीवराश्या ॥६ था 
इस प्रवार हरिभद्र ने दशनभेद समझाने के लिए झागम, भाष्य, चूर्शि झांदि जन- 


स्तरीय परम्परा मे प्रसिद् मेघावृत भ्रौर मेघानावत चाद्-सूरये बे दुष्टातोंक्य विस्तार करके 
मित्रा झ्रादि भाठ दृष्टियों का निरूपण क्या है। बौद्ध परम्पयमे इसी तरह मेघावृत भौर 





योग-परम्परा मे हरिभद्व को विशेषता घ्छ 


श्रयवा वादलरहित दिन के समय देखे, चित्तश्नम की स्थिति में अ्रथवा उससे मुक्त 
दक्षा में देखे, वाल्य अथवा वैसी ग्रपृक्व॒ आयु मे या परिपववावस्था में देखे, वहीं द्रष्टा 
पीलिया या वैसे किसी रोग से ग्रस्त नेत्रो से अथवा नीरोग नेत्रों से देखे, तो उस 
दृश्य के एव द्रष्टा के एक होने पर भी उसके दर्शन में श्रनेकविध तारतम्य होता है । 
इसी प्रकार जीव वही का वही होता है, और उसका जीवन या प्रवृत्तिक्षेत्र नी वही का 
वही होता है, फिर भी उस पर के ज्ञेयावरण एवं वलेशावरण की तीव्रता मन्दता के 
तारतम्य के कारण उसके आन्तरिक दर्शन में तारतम्य ञ्राता है और वही तारतम्य, मत- 
भेद भ्रधवा विचारमेद का बीज होने से श्रन्त मे दर्शनमेद मे परिणत होता है। हरिभद्र 
कहते हैं कि ऐसा दर्शनमेद श्रनिवार्य है। इस ग्रनिवार्यता के होते हुए भी उसमे चार 
भूमिकाओं तक हृद अ्रभिनिवेश रहता है, जिसके फलस्वरूप विवाद एवं कुतर्क चला 
करते हूँ, परन्तु पाँचवी भूमिका या स्थिरा दृष्टि से लेकर श्रागे वी भूमिकाओं में 


भेघानावृत चद्र सूय के दृष्टान्त द्वारा क्लिष्ट-अविलप्ट प्रज्ञारूप प्राठ दृष्टिया का निरूपणा आता 
है, जो वसुब'धुके समाप्य 'पभिघमकोष' तथा श्रतातक्तु क अ्रभिघमदीप” एवं उसकी विभापा- 
प्रमा नाम की वृत्ति में है। यह तुलना प्राध्यागिमिक चितन के पुरातन स्तर की सूचक है । 
जैन एवं बौद्ध प्रयो के सूचक उद्धरण नीचे दिये जाते हैं-- 
भक्‍्खरस्स भणषतों भागों निच्चुग्घाडिशो, जइ पुण सो वि झावरिज्जा तेणा जीवों 
अजीवत्तण पाविज्जा । सुट्द्ु वि मेहसमुदए होइ पम्मा चदसूराण ! 
+-नदीसूत्र सू ४३ (मलयगिरि टीका वाली आवृत्ति, पृ १६/ )। 
सो पुण सब्वजहन्नो चेयण्ण नावरिज्जइ क्याइ। 
उक्कोसावरणम्मि वि जलयच्छनवक्मासों व्व ॥४६८॥ 
+-विज्ेपावश्यकमाप्य । 
इनके झतिरिवत देखो "प्रावश्यक्चूणि' पत्र २० ब। 
'अझभिघमकोप' १ ४१ के भाष्य मे-- 
समेघामेघराश्रिदिवरूपदद्य नवत्‌ विलप्टाविलप्टलौक्कीशैक्ष्यश्क्षीभिद्‌ प्टिभिवम 
दशनम्‌ । 
'अभिघमदीप” १४३ एवं उस की विमापाप्रमा नामकी टीका मे--- 
समेघामेघराश्यह्वोद्‌ श्य चक्षुययेक्षते । 
क्विषप्टावित्षप्टदुशो तद्वच्छेक्षाशक्षे च पश्यत ॥ 
यथा समेधाया तिमिरपटलावगुण्ठितचद्वनक्षत्रचक्रप्राया रजया रूपारि दृश्यन्ते 
तथा क्लिप्टा परज्चदृष्टयो जय पश्यन्ति | यथा तु विगतरजासि निश्वाकरक्रिणागुकाव- 
गुण्ठिताया त्रियामाया रूपाणि दृश्यन्ते, तथा लौकिकी सम्यग्दृष्टि पश्यति | यथा तु मेघपट- 
लावगुण्ठिते दिवाकरकिरणानुद्भासिते दिवसे रूपारि दृश्यते, तदच्छक्षी दृष्टि पश्यत्ति॥ 
यथा तु द्रवकनक्रसावसेक्पिज्जरदिनक्रकिरणश्रोत्सारिततिमिरसचये दिवसे चल्तुष्मता 


देवदत्तस्य रूप चल्तुरीक्षते, तथा वुद्धानामहृता प्रज्ञाचक्षुरविद्याक्लेशोपकलेशमलदू विका तिमिर- 
पटलवजित चेय पश्यतीति । 


घर समदर्शी भाचाय हरिभद्र 


अभिनिवेश नही रहता और दर्शनभेद के रहने पर भी भिन्न भिन्न दर्शनों के विभिन्न 
आन्तरिक-बाह्य कारणो की समझ प्रकट होती है, जिससे उन सभी दर्शनों के प्रति 
यथार्थ सहानुभूति और समभाव पेदा होता है। इस तत्त्वका विशद निरूपण करने के 
लिए हरिभद्व ने योगह्टिसमुच्चय में शास्त्रों एवं पथों मे प्रचलित मतमेदो और 
व्याख्यामेदो का भूमिका के भेद के श्रनुसार विस्तार से समन्वय किया है। हम यहाँ 
उनमे से कुछ दृष्टान्त उद्धृत करेगे-- 

(१) हरिभद्र भ्रपनी श्राठ दृष्टियो की पत्तजलिवशित श्राठ योगाग के साथ 
तुलना करते हैं ।१** इस तुलना मे उन्होने यम आदि, अखेद श्रादि!* श्र ग्रद्देय 
प्रादि*९ तीन भ्रष्ठको का वर्णन किया है। इसी के साथ, पूर्व निंदिष्ट पृतजलि, भास्कर- 
बन्धु एवं दत्त जैसे योगाचार्यो के नाथ दिये हैं।१० इस पर से ऐसा प्रतीत होता है 
कि इन तीन भ्रष्टको का उक्त तीन आाचारयों के साथ क्रश सबंध हो और उसी को 
उन्होने भ्रपनी श्राठ हृष्टियो के साथ जोडा भी हों। यह चाहे जो हो, परन्तु इतना तो 
स्पष्ट है कि हरिभद्र की तुलनाहष्टि विशेष विस्तृत होती जाती है। 


(२) गीता आदि अनेक ग्रन्थों मे 'सन्यास”पद बहुत प्रसिद्ध है। हरिभद्र के 
पहले किसी जैन आचार्य ने इसको स्वीकार कियो हो ऐसा नहीं लगता। हरिभद्र इस 
'सन्वास' झ्ब्द को अपनाते हैं, इतना ही नही, ध॒र्म-संस्यास, योग सन्यास और सर्व- 
सन्यास के रूप में जिविध सन्यास का निरूपण करके १ वे ऐसा सूचित करते हैं कि 
जैन परम्परा मे ग्रुरस्थान के नाम से जिस विका्सक्रम का वर्रान आता है वह इस 
त्रिविध सस्यास में आरा जाता है। श्ागे जाकर हरिभद्र ने असगानुष्ठान का निरूपण 
किया है" ६ और वे कहते हैं कि ऐसा अनुष्ठान श्रनेक परम्पराओं मे भिन्न भिन्न नाम 





१४ '“योगदृष्टिसमुच्चय/ इलोव १६ से । + 
१४ खेदोद् गरक्षेपोत्थानअा त्य यमुद्र गासगे ॥77 
युवतानि हि चितानि भ्रपचतो वजये मतिमानु । 
“--सोगदृष्टिसमुच्चय इलोक १६ की टीका मे उद्धत इलोक । 
१६ अ्रद्ेघों जिचासा घुश्रूधा श्रवेशबोधमीमासा। 
परिशुद्धा प्रतिपत्ति भ्रवृत्तिरष्टात्मिका तत्त्वे ॥ 
++योगदृष्टिसमुच्चय इलौक १६ की टीका मे उद्धृत इलोक । 
१७ देखो पादटीप ५॥ है" 
१८ “योगदृष्टिसमुच्चयँ ६-११ तथा 'योगवासिप्ठसारं ( गुजराती ) १० 
३१७ एव ३२६ ! 
१६ 'गोगदृष्टिसमुच्चय/ १७३॥ 


योग-परम्परा में हरिमद्र की विशेषता च्ह 


से प्रसिद्ध है। वैसे नामो की गिनती करते हुए वे प्रशान्तवाहिता, विसभागपरिक्षय, 
शिववर्त्य॑ और प्र वाध्वा जेसे नाम देते हैं।** ये नाम अनुक्रम से पातजल, बौद्ध, 
शैव एवं पाशुपत अथवा तात्रिक जेसे दर्शनों मे प्रसिद्ध है। 


(३) महाभारत, गीता और मनुस्मृति जैसे झ्नेक ग्रन्थों का परिशोलन योग- 
हृष्टिसमुच्चय मे देखा जाता है । इनमे से गीता के परिशोलन की गहरी छाप हरिभद्र 
के मन पर अकित देखी जाती है। गीता मे सनन्‍्यास्त और त्याग के पश्न की चर्चा 
विस्तार से आती है। गीताकार ने मात्र कर्म के सन्‍्यास को सन्‍्यास न कहकर काम्य 
कर्म के त्याग को सन्‍्यास कहा है।*' और नियत कर्म करने पर भी उसके फल के 
विपय में श्रतासक्त रहने पर मुर॒य भार देकर सम्यास का हार्द स्थापित किया है ।** 
हरिभद्र जैन परम्परा के वातावरण में ही पनपे हैँ । यह परम्परा निवृत्तिप्रधान तो है 
ही, परन्तु सम्प्रदाय के रूप मे व्यवस्थित होने पर उसका बाहरी ढाँचा पहले ही से ऐसा 
बनता रहा है कि जिसमे प्रवृत्तिमात्र के त्याग के सस्कार का पोपण अधिक मात्रा में 
होता भ्रा रहा था। हरिभद्र ने देखा कि वेयक्तिक भ्रथवा सामाजिक जीवन को सुव्यवस्यित 
रखने के लिए अनेक प्रवृत्तिया अनिवार्य रूप से करनी पडती है । उनके सर्वथा त्याग 
पर अथवा उनकी उपेक्षा पर भार देने से सच्चा त्याग नही सघता, बल्कि क्ृत्रिमता 
आती है। योग अथवा धामिक जीवन मे कृश्रिमता को स्थान नहीं हो सकता । इससे 
उन्होने गीता में निरूपित सन्यास के दो तत्त्वों का निर्देश योगहप्टिसमुच्चय मे किया 
है। एक तो है. काम्य तथा फलाभिसन्धि वाले कर्मों का ही त्याग श्रौर दूसरा है 
नियत एवं अनिवार्य कर्मानुप्ठान में भी श्रसगता अथवा अनासक्ति । इन दो तत्त्वो को 
स्वीकार कर उन्होने इतर निदृत्तिप्रधान परम्परा्रो की भाति जैन-परम्परा को भी 
प्रवृत्ति के यधार्थ स्वरूप का योध कराया है। 


(४) हरिभद्र स्वभाव से हो माध्यस्थ्यलक्षी है, इससे वे मिथ्याभिनिवेश या 
कुतर्कवाद का कभी पुरस्कार नही करते। उन्होने योगहप्टिसम्रुच्चय मे कुत्को, 
विवाद और मिथ्याभिनिवेश के ऊपर जो मामिक चर्चा की है*३ वह, मे जानता हू 
बहा तक, किसी भी भारतीय योग-ग्रन्य मे उस रूप मे उपलब्ध नही होती | भारतीय 
योग-परम्पराएँ किसी-न किसी तत्त्वज्ञान की परम्परा के साथ जुडी हुई है। तत्त्वज्ञान 





२० “योगदृष्टिसमुच्चयां १७४ ॥ 
२१ गीता? १६२॥। 
२२ "गीता! १८ ६-६॥ 


23 'गोगटबल्ट्सिमच्चयसा 9०२-५०॥ 


है० समदर्शी श्राचार्य हरिभद्र 


की परम्पराएँ श्रपनी सर्वोपिरिता सिद्ध करने के लिए एक या दूसरे मुद्दे पर बहुत बार 
घुप्क वाद मे उतर जाती है। ऐसा एक सर्वज्ञविपयक शुप्क वाद चिरकाल से चला 
आता है| प्रत्येक परम्परा प्रपने मूल प्रवर्तक को सर्वज्ञ मावकर इतर परम्पराओ में कोई 
त-कोई क्षति बताती भ्राई है। इसलिए प्रत्येक परम्परा के लिए सर्वज्ञत्व का प्रश्न मानो 
एक प्राण प्रश्न वन गया है। सर्वज्ञ कौन, सर्वज्ञत्व का स्वरूप क्या इत्यादि मुह्ो के 
बारे मे चलनेवाली तत्त्वज्ञानीय चर्चा आध्यात्मिक साधना या योगमार्य को भी कलु- 
पित न करे अथवा वैसी चर्चा के कारण योग-साधक कुतर्क-जाल में फेस न जाय 
ऐसे उदात्त ध्येय से हरिभद्र मे इस सब से श्रधिक नाजुक मुद्दे कों लेकर कुतर्क मे न 
पडने की वात असाधारण प्रतिभा एवं निर्मयता से उपस्थित की है। 


हरिमद्र कहते हैं कि सर्वज्ञत्व के विपय में चर्चा करनेवाले हम तो हैं श्रवाग्दिर्शी 
या चर्मचक्षु, तो फिर अत्ीद्धिय सर्वज्ञत्व का विशेष स्वरूप हम कैसे जान सकते 
हैं ?** भ्रत उसका सामा-य स्वरूप ही जानकर हम योग मार्ग में श्रागे बढ सकते हैं । 


यह है सामाय स्वरूप श्र्थात्‌ निर्वाण-तत्त्व को जानना और मानना | ऐसे स्वरूप मे 
कोई नाम, व्यक्ति भ्रथवा पथ-मेद नहीं हो सकता] निर्वाण तत्त्व का ज्ञान या आक- 


लन** ही सभी सर्वज्ञवादियों का श्रभिप्रेत सामा-य तत्त्व है-इतना माना तो सर्वशत्व 
का स्वीकार हो ही गया, और यह न माना तो सर्वज्ञ शब्द की और सर्वज्ञ विशेष की 
बडाई हॉकनेवाला कोई भी सर्वज्ञ को मानता है, ऐसा नहीं कहा जा सकता । ऐसा कह 
कर हरिभद्ग मे पथ-पथ और परम्परा-परम्परा के बीच होने वाले सर्वश्ञ विषयक विवाद 





२४ तदभिप्रायमज्ञात्वा न ततोर्वाग्दृशा सताम्‌ 
युज्यते तत्प्रतिक्षेपो महानथकर॒ पर ॥ 
निशानाधप्रतिक्षेपो यथाइघानामसगत ॥। 
तद्धेदपरिकल्पश्च तथैवार्वाग्दृशामयम्‌ ॥ 

“-योगदृध्टिसमुच्चय, १३७-८ 

२५ ससारातीततत्त्व तु पर निर्वाणसल्चितम्‌ | 
तद्धघक्मेव नियमाच्छब्दभेदेषपि तत्त्वत ॥ 
सदाशिव पर त्रह्म सिद्धात्मा तथतेति च। 
शब्दस्तदुच्यतेल््वर्थादेक्मेवेवमादिभि ॥ 
तल्लक्षणाविसवादा न्विराबाधमनामयम्‌ ! 
निष्क्रिय च पर तत्त्व यतो जमादयोगत ॥॥ 
ज्ञाते निर्वाणतत्त्वेईस्मिन्नसमीहेन तत्त्वत 
प्रेक्षावता न तद्भक्‍ती विवाद उपपद्मते ॥! 

+-योगदृष्टिसमुन्चय, १२७-३० 


योग परम्परा में हरिभद्र वी विशेषता 6१ 


को दूर करने का सरल और बुद्धि-गम्य मार्ग बतलाया है। परतु ऐसा मार्ग सूचित 
करते समय उनके समक्ष कई प्रश्न तो उपस्थित होते ही हैं। यदि तुम कहते हो इस 
तरह सुगत, कपिल, श्र्न्‌ ग्रादि सभी निर्वाण तत्त्व के ज्ञाता होने मे सर्वज्ञ है, तो 
उनमे पथ एवं उपदेश भेद कंसे घट सकता है ? इसका उत्तर देने में हरिभद्व ने अपने 
ताकिक बल का पूर्ण रुप से प्रयोग किया है । इस प्रश्न का उत्तर हरिभद्र तीन प्रकार 
से देते हैँ (१) एक तो यह कि भिन्न भिन्न सर्वज्ञ के रूप में माने जाने वाले महापुस्पो 
का जो भिन्न-भिन्न उपदेश है वह विनेय अर्थात्‌ शिप्य अयवा भ्रधिकारी भेद को लक्ष्य में 
रुख कर दिया गया है ।१९ (२) दूसरा यह कि वैसे महापुरुषों के उपदेश का तात्विक 
दृष्टि से एक ही तात्पर्य होता है, परन्तु श्रोता-जन अश्रपनी-अपनी शक्ति के अनुसार उसे 
भिन्न भिन्न स्प से ग्रहए करते हैं, फलत देशना एक होने पर भी नाना-जेसी दिखाई 
पडती है ।*« (३) तीसरा यह कि देश, काल, अवस्था श्रादि परिस्थिति भेद को लेकर 
महापुरुष भिन्न भित्र दृष्टि बिदु से श्रथवा अप्रेक्षा विशेष से भिनर भिन्न उपदेश देते है, 

परन्तु वह मूल मे तो है सर्वश्ञमूलक ही ।*५ 


हरिभद्व इतना कहकर ही विरत नही होते । वे कहते हैं कि शास्त्र के द्वारा प्राप्त 
होने वाला ज्ञान जेसे सामान्य विषयक ही होता है, वैसे अनुमान के द्वार। प्राप्त होने वाला 
ज्ञान भी सामान्य विपयक ही होता है, श्रत अनुमान ज्ञान के ऊपर सम्पूर्ण श्राधार 
नही रखा जा सकता। प्रत्येफ़ वादी अ्रपने पक्ष को सिद्ध करने के लिए अनुमान का 
आश्रय लेता है शोर उसी को अन्तिम उपाय मानकर उस पर निर्भर रहता है । इससे 
हरिभद्र ने भद् हरि के वचन को उद्ध,त करके अपने वक्तव्य का समर्थन किया है कि 
एक श्रनुमान से सिद्ध वस्तुविशेष निपुण विद्वान के दर प्रयुक्त दूसरे अनुमान से ही 





२६ इप्टापूर्तानि कर्माशि लोके चित्राभिसाधित 
नानाफलानि सर्वारणि द्रप्टव्यानि विचक्षण ॥ 
चित्रा तु देशनतेपा स्याद्विनेया5नुगुण्यत । 
यस्मादेते महात्मानो भवव्याधिभिपग्वरा ॥ 

+-भोगदृष्टिसमुच्चय, ११३ और १३२ 

२७ एकापि देशनेतेपा यद्वा श्रोतृविभेदत । 

श्रचित्यपुण्यसामर्थ्यात्तया चित्राधवमासते ॥ 
+-योगदृष्टिसमुच्चय, १३४ 

र८ यदा तत्तनयापेशा तत्तत्तालादियोगत । 

ऋषिम्यों देशना चित्रा त-मूर्लपापि तत्त्वत ॥ 
“--योगदृष्टिसमुच्च॒य, १३६ 


ध्२ समदर्शी भ्राचाय हरिभद्र 


खण्डित हो जाती है, तो फिर उस पर पूरा भरोसा कंसे रखा जा सकता है २१६ हरि- 
भद्र ऐसी तर्क सरणी द्वारा कुतकंवाद और अभिनिवेश्ञ से मुक्त रहते का भोचित्य 
बतलाते है श्ौर मानो अपनी सन्त प्रकृति उपस्थित करते हो इस तरह भारपूर्वक कहते 
हैं कि सामान्य जन का भी प्रतिक्षेप प्र्थात्‌ तिरस्कार करना श्रार्यो के लिए श्ोभास्पद 
नही है तो फिर सर्वज्ञ जेसे महापुरुष का प्रतिक्षेप कैसे योग्य कहा जा सकता है ? 
ऐसा प्रतिक्षेप, मिन्‍दा या तिरस्कार तो जिद्दाच्छेद की श्रपेक्षा भी अधिक खराब 
है ।?* ग्रन्त मे हरिभद्र सदाशिव, परब्रह्म, सिद्धात्मा तथा तथता झादि सभी नामों 
को एक निर्वाण तत्व के बोधक कहकर उस-उस नाम से निर्वाणतत्त्व का निरूपण 
एवं अनुभव करने वाले की भक्ति के बारे मे विवाद करने का निपेध करते हैं ! हरिभद्र 
का यह प्रकरण मानो दार्शनिको के मिथ्या-अभिनिवेश के पाप का प्रक्षालन करता 
ही ऐसा प्रतीत होता है । 

(५) गीता मे 'ब॒ुद्धिज्ञानमसम्मोह ** पद श्राता है। हरिभद्र इस पद को लेकर 
बुद्धि की अपेक्षा ज्ञान की कक्षा और ज्ञान की श्रपेक्षा असम्मोह की कक्षा केसी ऊची 
है यह रत्न की उपमा देकर समभाते हैं और प्रन्त मे कहते हैं कि सदनुष्ठान मे 
परिणत होने वाला आगमज्ञान ही असम्मोह है।** 


(६) न्याय श्र तर्कशास्त्र एक सूक्ष्म विद्या है। दार्शनिक ज्ञान के लिए बह 
श्रावश्यक भी है, परन्तु बहुत बार समत्व न रहने से तक कुतर्क भी बन जाता है । 
बसे कुतर्क का स्वरूप समभाने के लिए हरिभद्र ने एक बदुक विद्यार्थी के विकल्प का 
निर्देश किया है । किसी महावत ने सामने से चले झाने वाले नौसिखिये ताक्किक बटुक 





२६ यत्नेनानुमितोध्प्यथ बुशलरनुमातृमि । 

झभियुकततरर-यर-यथेवोपपादते ॥ 
+-योगदृष्टिसमुच्चय, १४३ 

३० ने युज्यते प्रतिक्षेप सामायस्यापरि तत्सताम्‌ । 

भ्रार्यापवादस्तु पुननिद्धाच्छेदाधिको मत ॥ 
+जयोगदृष्टिसमुच्चय १३६ 

३१ झा १०, एलो ४। 

३२ इद्ियार्थाश्रया बुद्धिज्ञान त्वाममपुवकम । 
सदनुष्ठानवच्च॑तदसमोद्दोईभिधीयते !॥। 
रत्नोपलम्मतज्ञञान-तत्माप्त्यादि ययात्रमम्‌ ) 
इहोदाहरण साधु नेम बुद्धधादिसिद्धये ॥॥ 

+-योगदृष्टिसमुच्चय ६११६-२० 


योग परम्परा में हरिभद्र की विशेषता हर 


को सम्बोधित करके कहा कि हाथी मार डालेगा, एक ओर हट जाझो | वह बहुक 
विकल्प पटु और तर्करसिक था। उसने महावत से कहा कि हाथी अपने साथ सम्पर्क 
में श्ानेवाले को मारे या सम्पर्क मे न आनेवाले को भी मारे? पहले पक्ष मे तो 
उसे तुझे ही मार डालना चाहिए, क्योकि तू उसके साथ सम्पर्क में आया हुआ है, 
ग्रौर दूसरे पक्ष मे मेरी तरह श्रनेक लोग ऐसे हैं जो उसके सम्पर्क मे नही आये, तो 
फिर मुझे ही वह क्यो मारे ?३१ हरिभद्व इस विनोदपूर्ण उदाहरण के द्वारा तत्व- 
चर्चा मे प्रयुक्त होने वाले कल्पना-जाल का निर्देश करके अध्यात्म के साधक को उससे 
बचने की चेतावनी देते हैं । 


कुतर्क एवं अभिनिवेश से निवृत्त हुए बिना योग की परिपक्व भूमिका रूप 
पाचदी दृष्टि मे प्रवेश शक्‍्य ही नही है । इसके पश्चात्‌ तो हरिभद्र ने अनुक्रम से एक 
मे एक ऊची दृष्टि का निल्पणा किया है और उनमे योग के उपयुक्त झ्राठ श्रगो को 
घटाया है, परन्तु उनके श्रर्थ का विस्तार करके। इसके भ्रतिरिक्त भी योगदृष्टिसमुच्चय 
में हरिभद्र ने श्रनेक ज्ञातव्य एवं अ्न्यत्र दुर्लम-ऐसी बातो का भी निर्देश किया है, 
परन्तु मेरा यह अवलोकन तो उस विपय के जिश्नासुओ की दृष्टि का उन्मेप करने तक 
ही मर्यादित है, अत उसकी विशेष चर्चा के लिए यहा स्थान नही है । 

योगविन्दु का परिमाण जेसा बडा है, वेसे ही उसमे निरूपित विपय भी श्रनेक 
हैं और वे तत्त्वज्ञान एव योगसाधना की दृष्टि से बहुत महत्त्व के भी है, फिर भी इस 
स्थान पर तो उनमे से खास खास विपयो को लेकर ऐसी चर्चा करने का विचार है 
जो विशेष जिज्ञासु को योगविदु का श्राकलन करने के लिए प्रेरित करे-- 

(१) दार्शनिक परम्पराओ मे विश्व के स्रष्टा-सहर्ता के रूप मे ईश्वर की चर्चा 
श्राती है। कोई वेसे ईश्वर को कर्म-निरपेक्ष कर्ता मानता है, तो कोई दूसरा कर्म- 
सापेक्ष कर्ता मानता है १४ और तीसरा कोई ऐसा भी है जो स्व॒तत्र व्यक्ति के सप 





रे३ जातिप्रायश्च सर्वोध्य प्रतीतिफलबाधित | 
हस्ती व्यापादयत्युक्ती ्राप्ताप्राप्तविकल्पवत्‌ ॥ 
“+योगदृष्टिसमुच्चय, ६१ 
हेड ननु महदेतदिद्वजाल यप्निरपेक्ष कारणमिति तथात्वे क्मरवैफल्य सवकार्याणा 
समसमयसमृत्पादर्चेति दोपद्नय प्रादु प्यात्‌ । मेव मयेथा । 
“स्वदशनसग्रहगत नकुलीशपाणुपतदशन, पूृ० ६५ 
तमिम परमेश्वर कर्मादिनिरपेक्ष कारणमित्ति पक्ष वपम्यनघृ ण्यदोपदूषित- 
लात्प्रतिक्षिपत केचन माहेश्वरा शैवागमसिद्धा-ततत्त्व ययावदीक्षमाणा 
वर्मादिसापेक्ष परमेश्वर कारणमिति पक्ष वक्षीवुर्वाणा पक्षा-तस्मुपक्षिपीत। 
“जा ध्रवदश्यनसग्रहमत धंवदशन, पृ० ६६ 


ह्ड समदर्शी झ्राचारय हरिभद्र 


में ईश्वर को मानता ही नहीं है ॥£ इस प्रकार ईश्वर के विषय में अनेक प्रवाद 
प्रचलित हैं, परन्तु वे सभी विश्वसर्जन को लक्ष्य में रखकर प्रवृत्त हुए है। योग- 
परम्परा मे ईश्वर का विचार जब उपस्थित होता है, तब्र वह सृष्टि के कर्ता-घर्ता के 
रूप में नही, किन्तु साधना मे अनुम्राहक के रूप में । कई साधक ऐसी झनय भक्ति से 
साथना करने के लिए प्रेरित होते है कि स्वतत्र ईश्वर सम्पूर्णात श्रतुग्रहकर्ता है, 
उसका अनुग्रह न हो तो कुछ करने का मेरा सामर्थ्य है ही नही । इस बात को लेकर 
हरिभद्र में अपना दृष्टि विन्दु उपस्थित करते हुए कहा है कि महेश का श्रनुग्रह माने 
तो भी साघक-पात्र में अतुग्रह प्राप्त करने की योग्यता माननी ही पडेगी। वेसी योग्यता 
के बिना महेश का श्रनुग्रह भी फलप्रद नही बन सकता ।२९ इससे ऐसा फलित होता 
है कि साधक की योग्यता मुख्य वस्तु है। उसके होने पर ही अनुग्रह के विपय में 
विचार किया जा सकता है। जब साधक अपनी सहज योग्यता के विकासक्रम में अमुक 
भूमिका तक पहुचता है, तभी वह ईश्वर के शनुग्रह का श्रधिकारी बन सकता है । 
इसके अतिरिक्त ईइवर के भनुग्रह को मानने पर या तो सभी को अनुग्रह-पात्र मानना 
पडेगा, या फिर किसी को भी नही । इस प्रकार साधक की योग्यता का तत्व मानने 
के बाद यह प्रश्न होता है कि अनुग्रहकारी ईश्वर कोई अनादि-मुक्त स्वतत्र व्यक्ति है 
अथवा तो स्वप्रयत्व के बल से परिपूर्ण शुद्ध हुआ कोई व्यक्ति है ? हरिभद्र कहते हैं 
कि अनादियमुक्त ऐसे कर्ता ईश्वर की सिद्धि तर्क से शक्‍्य नहीं है," फिर भी प्रयत्न- 
सिद्ध शुद्ध श्रात्मा को परमात्मा मानने मे किसी श्राध्यात्मिक को आपत्ति नही है। 
श्रतएव वैसे प्रयत्नसिद्ध वीतराग की अनन्यभक्ति के द्वारा जो ग्रुणा विकास होता है 
उसे ईश्वर का अनुग्रह मानने मे कोई हर्ज भी नही है ।*5 इस तरह हरिभद्र ने अनु 
ग्राहक के रूप मे स्वतश्न ईश्वर को स्वीकार न करने पर भी साधक की योग्यता भ्रौर 
चीतराग के भ्रादर्श का अनुगमन इन दोनो के सवाद को साधना मे फलावह बतलाया 
है। ऐसी फलावहता बताते समय उन्होने कहा है कि वेसा वीतराग चाहे जो हो 
सकता है, प्र्थात्‌ उसका किसी देश, जाति, पथ या नाम के साथ अनिवार्य सम्बन्ध 
नही है। इस चर्चा के द्वारा हरिभद्र ने साधना मे मक्तितत्व की उपयोगिता, साधक की 





३४ देखो “भारतीय तत्त्वविद्या', पू १०६ श्रौर १११॥ 
३६ देखो 'मोगविदु', श्लो २६५ से। 
३७ वही, इलो ३०३ भौर ३१०, श्यास्त्रवार्तासमुच्चयो, १६४-२०७ । 
३८ गुणाप्रवषरूपो यत्‌ सर्वेवन्धस्तयेप्यते । 
देवतातिशय वहिचित्‌ स्तवादे फ्लदस्तथा ॥॥ 
++प्रोगविदु, २६८ 


योग-परम्परा में हरिभद्र की विशेषता ६५ 


अपनी पात्रता और आदर्श के अनुसरण की अनिवार्यता-इन सभी तत्तवो का मध्यस्थ 
भाव से मेल बेठाया है । 

(२) विद्वसर्जन के कारण के रूप में कया मानना--इस गरे मे श्रवेक प्रवाद 
पुरातन काल से प्रचलित हैं । काल, स्वभाव, नियति, यहच्ठा, भ्रूत भोर पुरुष श्रादि 
तत्त्वों मे से कोई एक को, तो कोई दूसरे को कारण मानता है। ये प्रवाद श्वेताश्वतर 
उपनिपद्‌ (१२) मे तो निर्दिष्ट है ही, परन्तु महाभारत? ६ आदि अनेक ग्रन्थों मे भी 
इनका निर्देश है। सिद्धसेन दिवाकर ने इन प्रवादों का समन्वय करके सबकी गराना 
सामग्री के रूप मे कारण कोटि में की है ।*" परन्तु ये सभी चर्चाएँ सृष्टि के कार्य की 
लक्ष्य मे रख कर हुई हैं, किन्तु हरिभद्र ने योगविदु मे इसकी जो चर्चा की है वह तो 
साधना की दृष्टि से है। उन्होने ग्न्त भे सामग्रीकारणुवाद को स्वीकार करके कहा 
है कि ये सभी वाद ऐकान्तिक हैँ, परन्तु साथना की फलसिद्धि मे काल, स्वभाव, 
नियति, देव, पुरुपकार इत्यादि सभी तत्त्वों को, अपेक्षा-विशेष से, स्थान है ही**ऐसा 
कहकर उहोने इन सभी श्रापेक्षिक दृष्टियो का विस्तार से स्पष्टीकरण भी किया है । 

(३) भवाभिनन्दिता या भोगरस का नशा जब उतरने लगता है, तभी योगा- 
भिम्ुखता का बीजवपन होता है--यह्‌ वात उपस्थित करते हुए हरिभद्र ने अपने 
विचार के समर्थन में साख्याचार्य गोपेस्द्र के मन्तव्य का निर्देश करके कहा है कि गोपेन्द्र 
जैसे साख्याचार्य भी शब्दातर से यही वात कहते हैं। यह शब्दान्तर यानी पुरुष पर के 
प्रकृति के अधिकार की निवृत्ति । पुरुष का दर्शन न होने तक ही प्रकृति का सर्जनवल' 
रहता है, उसका दर्शन होते ही वह सर्जन-कार्य से निवृत्त होती है। यह निवृत्ति ही 
उसकी मोक्षाभिमुसता है ।** हरिभद्र साख्य एवं जैन परिभाषा की तुलना करते हुए 





३६ कालवबादके लिए 'महाभारत' गत शा>्तिपव के भ्रध्याय २५,२५,३२,३३, श्रादि, 
यदुच्छावाद के लिए उसी मे अध्याय ३२, ३३, स्वभाववाद के लिए भी उसीमे 
प्रधष्याय २५ । विशेष वे लिए देखो “गणघरवाद' प्रस्तावना भू ११५३-७॥ 
४० देखो 'स-मतितक' काण्ड ३, गाया ५३ झौर उसकी टीका के टिप्पण । 
४१ देखो 'शास्त्रवार्तासमुच्चय” इलोक १६४-६२, “योगबिन्दु” इलोक १६७, २७५, 
२६२, ३१३ 
४२ देखो इसी व्याख्यान की पादटीप ६, तथा- 
एव लक्षणयुवतस्य प्रारम्भादेव चाप ॥ 
योग उक्तोश्स्य विद्वद्धि्ग पि द्वेण यथोदितम्‌ ॥॥ 
योजनाद योग इत्युक्तो मोक्षेण मुनिसत्तम । 
स निवत्ताधिकाराया पभ्रश्ृतो लेशतो ध्रुव ॥ 
+-योगविन्दु २००-१ 


हद समदर्शी आचाय हरिभद्र 


कहते है कि साख्य जिसे प्रकृति के अधिकार की निवृत्ति कहते हैं उसीको जेन कर्म - 
प्रकृति की तीव्रता का छास कहते है ।*३२ हरिभद्र का यह तुलनात्मक दृष्टिबन्दु 
साखझ्य और जैन-परम्परा के बीच देखी जाने वाली श्रमेकविध समानता को विशेष 
श्रभ्यासी के लिए पेरणादायी वन सकता है । 


(४) बौद्ध परम्परा की - खास करके महायान की - एक परिभाषा के साथ जैन 
परिभाषा की तुलना करके हरिभद्र मे जो सार निकाला है वह उनकी गहरी सु 
बतलाता है| महायानी बौद्धों मे 'बोबिसत्त्व” पद प्रसिद्ध है। जो चित्त केवल अपनी 
मुक्ति में ही कृतार्थता न मानकर सबकी मुक्ति का आदर्श रखता है श्रौर उसी आदर्श 
की सिद्धि का सकलप करता है वह चित्त बोधिसत्व है। हरिभद्ग कहते हैं कि यही बात 
जैन-परम्परा मे 'सम्यग्हृष्टि पद से कहो गई है । जब कोई जीव श्रपने ऊपर छाये हुए 
तीत्र वलेशावरण के मन्द होने पर तथा मोहम्रन्थि का भेद होने पर योगाभिमुख होता 
है, तब वह अपने उद्धार के साथ विश्वोद्धार का भी महाव्‌ सकल्‍प करता है। जेन 
परिभाषा के अनुसार ऐसा सकल्प करने वाला सम्यग्हष्टि जीव ही बोद्ध परिभाषा के 
अनुसार बोधिसत्त्व है ।१९ परन्तु साथ ही हरिभद्र ऐसा भी सूचित करते हे कि सभी 


देखो योगबिदु-- 


४३ अभ्राप्येतद्विचित्राया प्रकइतेयु ज्यते परम्‌ ॥ 
इत्थमावतभेदेन यदि सम्यगनिरूप्यते ॥१०६॥ 
«» .. एतन्निवत्ताधिकारत्वमू | विचित्रायास्तत्सामग्रीवशेन नामारूपाया । 
प्रद्ते कमरूपाया । 
प्रकृतेभेंदपोगेन नासमो नाम अआत्मन | 
डैल्वभेदादिद चाह “यायमुद्रानुस्मारतत ॥!8४॥ 
प्रकृते परपरिकल्पिताया सत्त्वरजस्तमोरूपाया स्वप्रक्रियायाश्च जानावरखादि 
लक्षणाया । 
अविद्याक्लेशकर्मादि यतश्च भवकारणम्‌ । 
तत प्रधानमेबतत्‌ सज्ञाभेदमुपागतम्‌ ॥३०५॥ 
तथा देखो श्षास्त्रवातसमुच्चयमे --- 
श्रत्रापि पुरुपस्याये मुक्तिमिच्छन्ति वादिन । 
प्रदृति चापि सनन्‍्नयायात्‌ कम्मप्रह्मतिमेव हि ॥२३२॥ 


४४. प्रयमस्यामवस्थाया बोधिसत्त्वोईडभिधीयते ॥ 
श्रयेस्तल्‍्वक्षय यस्‍्मात्‌ सवमस्योपपद्मते ॥ 
कायपातिन एुवेह बोधिसत््वा परोदितम्‌। 
सर चित्तपातिनस्तावदेतदत्रापि युवितमत ॥ 
पराथरमिको धीमाग्‌ मागगामी महाश्य । 
गुणरागी तथेत्यादि सव तुल्य दबोरवि ॥ 


योग परम्परा में हरिभद्र री विशेषता ६७ 


जीव या सत्त्व ऐसे सकलप के अधिकारी नही होते, कोई इससे मद अ्रथवा कुछ निम्न 
कक्षा के सकल्प भी कर सकते हैं और उसके अनुसार सिद्धि भी प्राप्त कर सकते है।** 
हरिभद्र के कथन का मुरय हार्द तो यह है कि सकलप एक गक्षोभ्य प्रेरक वल है। 
वह जितना महान्‌, उतना ही मनुप्य महात्‌ बन सकता है, परन्तु वे मानसिक विकास 
के तारतम्य को लक्ष्य मे रखकर यह भी सूचित करते हैं कि भिन्न भिन्न साधको का 
सकल्पवल अल्पाधिक भी होता है ।*६ ऐसा निरूपण करते समय उन्होंने जेन- 
परम्परामे सुविदित तोर्थकर,*० गणघर*८ और मुण्डकेवली *६ आदि योगियों की 
उच्चावच्च श्रवस्था का स्पष्टीकरण भी किया है। 


(५) हरिभद्व ने धर्म के बारे मे पारमाथिकता और व्यावहारिकता का अन्तर 
समभने के लिये सबको सदा काम में श्रा सके ऐसी एक कसौटी रखी है। वे कहते है 
कि जो धर्म लोकाराधन या लोकरजन के लिए पाला जाता है उसे लोकपक्ति या 





यत्सम्यग्दशन बोधिस्तत्प्धानों महोदय ॥ 
सत्त्वोडस्तु बोधिसत्वस्तद्व'तैषोइवथतो$पि हि ॥ 

वरबोधिसमेतों वा तीथकृद यो भविष्यति । 
तथा भव्यत्वतोइसो वा बोधिसत््व सता मत ॥ 
-+योगबिदु २७०-७४ 

४५ सासिद्धिकमिद ज्ञेय सम्यकचित्र च देहिनाम्‌ 

तथा वालादिभेदेव बीजसिद्धयादिभावत ॥ 

+-योगबिदु २७५ 

४६ अनेन भवनगण्य सम्यग्वीक्य महाशय । 

तथाभव्यत्वयोगेन विचित चितयत्यसौ ॥ 
+-योगबिदु, २८४ 

४७ मोहाधकारगहने ससारे दुखिता बत । 

सत्त्वा परिश्रम त्युल्चे सत्यस्मिधमतजसि ॥॥ 

अहमेतानत इच्छाद्‌ यथायोग क्थचन । 

अनेनोत्तारयामीति वरबाधिसमीवत ॥ 

करुणादिगुणोपेत पराथव्यसनी सदा । 

तथव चेप्टते घीमान्‌ वधमानमहोदय ॥ 

तत्तत्कल्याणयोगेन कुब सत्त्वाथमेव स । 

तीथ्थेकत््वमवाप्नोति पर सर्वायसाधनम्‌ ॥ 
+-योगविद्ु, २८५-८ 

४८ घितयस्येवमेवतत्‌ स्वजनादिगत तु ये ॥ 

तथानुप्ठानत साअपि धीमान्‌ गणधरो भवेत्‌ ॥ 
_योगविदु २८६ 

४६ सबिग्नो भवनिव्वेदादात्मनिसरण तु य | 

श्ात्माथसम्प्रवत्तोज्सो सदा स्पानृमुण्डकेवली ॥। 
+योगबिदु, २६० 


ध्ड समदर्शी श्राचाय हरिभद्र 


लोकसज्ञा कहते हैं,“ ' जो सच्चा धर्म नहीं है, फिर भी एकमात्र धर्म की दृष्टि 


रख करके ही लोकानुसरण किया जाय तो वह धर्म की यथार्थता में हानिकारक 
नही होता ।** 

(९६) आ्रात्मा श्रादि अत्तीनिद्रय तत्त्व भ्रौर उनके विविध स्वरूपों के बारे में 
अनेक वादी ताकिक चर्चा प्रतिचर्चा करते श्राये हैं और सत्य के नाम पर परस्पर 
वलेश का पोपण करते रहे हें। यह देखकर हरिभद्र ते निर्भय वाझी मे कहा है कि 
बसे भ्रतीन्द्रिय तत्व योगमार्ग के बिना गम्य नहीं हैं । वाद-प्रन्य उनमे सहायक नहीं 
बन सकते ! भ्पने इस विचार का समर्थन उन्होंने किसी भ्रज्ञात योगी का वचन 
उद्धृत करके किया है। उस वचन का भाव यह है कि जिन्हे सही श्रर्थ मे निश्चय न 
हुआ हो और जो सिर्फ परम्परा की मान्यता के ऊपर स्थिर रहकर वाद-प्रतिवाद 
करनेवाले ग्रन्थमाथ्-जीवी है वे कभी तात्त्विक स्वरूप जान नही सकते, और धानी के 
बेल की तरह वे खण्डन मण्डन के चक्र मे घूमते ही रहते हैं !* ६ हरिमद्र का यह कटाक्ष 
गुजराती ज्ञानी कवि 'अ्रखा” की निम्न उक्ति का स्मरण कराता है-- 


“खट दर्शनना जूजवा मता, माहोमाहे तेरे खाधी खता, 
एकनु थाप्यु बीजों हरे, श्रत्यथी श्रापने श्रधिकों गऐे। 
अखा ए भ्रन्घारो कुवो, कंगडो भागी को नव भूओझ।” 


--शभ्रखाना छप्पा, मे 





५० लोवाराधनहेतो्या मलिनेनावरात्मना । 

क्रियते सत्किया सा$त्र लोकपद्ितरदाहुता ॥ 
+-योगबिदु, घ्द 

५१ धर्मार्थ लोक्पकित स्थात्वल्याणाग महामते । 

तदथ तु पुनधम पापायात्पधियामलम्‌ ॥ 
+-गोगबिदु, ६० 

५२ एव च तत्वससिद्धयोंग एव निवाधनम्‌ ॥ 

भझतो यप्चिश्चितवेय ना यतस्त्वी दशी ववचित्‌ ॥ 

ब्रतोन्‍्नव॒ महा यत्नस्तत्तत्तत्त्वप्रसिद्धये । 

प्रेक्षावता सदा वार्यो बादग्र-यास्त्ववारणम्‌ ॥ 

उक्त चर योगमागज्नस्तपोनिर्धूतवल्मप । 

भागियोगिहितायोच्चमोहदीपसम बच ॥॥ 

यादाइच प्रतिवादाइच बदतो निश्चितास्तया । 

तत्त्वात नैव गच्छीत तिलपीलवबदगतौ ॥॥ 
++योगविदु, ८४-७ 


योग परम्परा मे हरिभद्र की विशेषता ६६ 


अर्थात्‌ छहो दर्शनों के भिन्न-भिन्न मत हैं, वे आपस मे लडते झगडते रहते हैं । 
एक के स्थापित किये हुए मत का दूसरा खण्डन करता है और अपने भ्रापको बडा 
समभता है। विभिन मत मतान्तर अन्धेरे कुएं के सहश हैं। उनके कूंगडे का कभी 
निवटारा होता ही नही है। 


(७) हरिभद्र ने धर्मविदु श्रादि अ्रपने दूसरे ग्रन्थों मे सामाजिक धर्मों के 
ग्राचरण पर जो भार दिया है वह योगविदु मे भो है, परन्तु योगविन्दु मे उसकी 
विशेष स्पप्टता है। इसे देखने पर ऐसा प्रतीत होता है कि हरिभद्र ने जेन और वैसी 
दूसरी निवृत्तिमार्गी परम्पराग्रो के वेयक्तिक हित-साथन का हृष्टिविन्दु देखकर सोचा 
होगा कि कोई भी व्यक्ति सामाजिक जीवन के सहकार के विना धर्म का पालन कर 
ही नहीं सकता । आध्यात्मिक मार्ग पर प्रगति करनी हो तो उसकी पहली शर्त यह है 
कि सामाजिक धर्म एवं मर्यादाग्रो का योग्य पालन करके मनुष्य को अपना मन बिक- 
सित करना चाहिए और अनेक सदगुणो को जीवन में उतारना चाहिए। बहुत वार 
ऐसा हीता है कि मनुष्य प्राध्यात्मिकता के नाम पर अ्रवश्य श्राचरणीय सामाजिक 
कर्तव्यों को भी जानबूक कर छोड देता है। ऐसे किसी उदात्त विचार से हरिभद्र 
मे झ्राध्यात्मिक मार्ग की प्राथमिक तैयारी के रूप मे “पूर्वसेवा'** के नाम से ग्रनेक 
कर्तव्य सूचित किये हैं । उसमे 'गुरुदेवादिपूजन' (ख्कोक १०६) श्षब्द से श्रनेक बाते 
सूचित की हैं । वे कहते है कि माता, पिता, कलाचार्य, उनके सबंधी, वृद्ध एवं धर्मो- 
पदेशक--ये सब ग्रुरुवर्ग मे भ्राते हैं ।४* इन सबकी योग्य प्रतिपत्ति प्र्थात्‌ सेवा-शुश्पा 
करनी चाहिए । देवपूजा के विपय मे वे कहते हैं कि महानुभाव गृहस्थो के लिए सब 
देवों का समुचित आदर कर्तव्य है, इसी से अपने मान्य देव से भिन दूसरे देवो के प्रति 
अरुचि भ्रथवा हीन भाव थी वृत्ति दूर हो सकती है ।** ऐसी सर्वदेव-नमस्कार की 
उदात्त वृत्ति अत में लाभदायी ही सिद्ध होती है- यह बतलाने के लिए उन्होने 'चारि 





५३ योगविदु, इलोब, १०६ से । 
४४ यागविद्धु, इलोक, ११०। 


५५ श्रविशेषेण सर्वेपामधिमुवितवशेन वा ॥ 
गृहिणा माननीया यत्‌ सर्वे देवा महात्मनाम्‌ ॥ 
सर्वा-वान्मस्यन्ति नक देव समाश्रिता । 
जितेदद्रिया जितत्रोधा दुर्गाण्यतितर्रात ते ॥ 

+-योगविद्धु, ११७-८ 


१०० समदर्शी झ्राचाय हरिभद्र 


सजीवनीचार” का हृष्टान्त दिया है।* ६ इस दृष्टान्त का भाव ऐसा है. कोई एक स्त्री 
अपने पति की बस में रखने के लिए किसी के पास से जडी बूटी लेकर झौर अपने पति 
को खिलाकर पशु के रूप मे उसे चराती थी शोर वह जब चाहे तब दूसरी जडी बूटी 
से श्रपने पति को पशु में से पुरुष बना देती थी । एक बार वनस्पति के जगल मे वह 
स्त्री वारक जडी-बुटी भ्रुल गई झौर गहरे विपाद मे डूब गई। इस बीच उस जगल 
में से होकर जानेवाले किसी योग्य महानुभाव ने उस स्त्री का दु ख जानकर उद्गार 
निकाला कि इसमे विपाद की क्या बात है ? वह वारक जडी-बूटी भी वही है। सभी 
वनस्पतियों को चराया जाय तो वह वारक झ्रौषधि भी बेल खा जायगा जिससे 
वह अपने असली रूप मे श्रा सकेगा। यह वाणी सुनकर उस स्त्री ने वेसा ही 
किया, जिससे वह पुरुष श्रपने मूल रूप मे श्रा गया । सम्भव है यह दृष्टान्त पुराना हो, 

परतु इसका विनियोग सर्वदेवों के प्रति समान-भझ्रादर रखने के भाव मे करके हरिभद्र 
ने भिन्न-भिन्न पथो के बीच देवो के नाम पर होने वाले ऋंगडो को मिटाने का सर्व- 

धर्म समन्वय सूचक एक सामाजिक मार्ग दिखलाया है । 


उन्होने ग्रुरओे एवं देवो के प्रति भक्ति-भावना के अ्रतिरिक्त दूसरे एक महत्त्व 
के सामाजिक कर्तव्य का भी सूचन किया है। बह है रोगी, श्रनाथ, निर्धन श्रादि 
निस्सहाय वर्ग की सहायता करना, परन्तु वह सहायता ऐसी न होनी चाहिए कि 
जिससे अपने प्राश्रित जनो की उपेक्षा होने लगे** । झ्राध्यात्मिक श्रथवा लोकोत्तर 
धर्म के साथ ऐसे श्रमेकविध लौकिक कर्तव्यों को सकलित करके हरिभद्र ने जेन परपरा 
के प्रवर्तक धर्म का महत्त्व जिस विशदता से समभाया है वह निवृत्तिलक्षी जेन-परपरा 
में हुटती कडी का सन्धान करता है। 


(८) जैन परम्परा म॑ आध्यात्मिक विकासक्रम की सूचक चोदह भ्रुमिकाए 
'गुणस्थान! के नाम से प्रसिद्ध हैं, परन्तु हरिभद्व ने उन भूमिकाओं को योगविर्दु मे 
श्रध्यात्म, भावना, ध्यान, समता और  बृत्तिसक्षय इन पाँच भागी मे विभक्त करके 


५६ चारिसजीवनीचारयांय एप सता मत ॥ 
सायथाअश्रेष्टसिद्धि स्यादिशेपेणादिक्मणास्‌ | 
जयोगबिन्दु, ११६ 


४७ पात्रे दीनादिवर्गे च दान विधिवदिष्यते। 
पौष्पवर्गाविरोधेन न विरुद्ध स्वतर्च यत्‌ ॥ 
>-योगविनु १२१ 


योग-परम्परा मे हरिभद्र की विशेषता १०१ 


उनका निरूपण किया है ।*५ इसी के साथ उन्होने सारय योग परम्परा की सम्प्रज्ञात 
एव श्रसम्प्रज्ञात इन दो भूमिकाझ्ो की उक्त पाँच भूमिकाओ के साथ तुलना भी को 
है। थे कहते हैं कि इन पाँच मे से प्रारम्भ की चार सम्प्रश्ञात है और श्रन्तिम असम्प्र- 
ज्ञात है। सम्प्रज्ञात भूमिका तक मनोव्यापार चलता है, परन्तु भ्रसम्प्रज्ञात श्रवस्था* * 
प्राप्त होते ही सबीज, क्लेशबृत्ति का नाश होता है। इसी को निर्वीज समाधि कहते 
है। साख्यानुसारी योगशास्त्र की इस मान्यता के साथ हरिभद्र ने तुलना तो की 
है, परन्तु जेन और साख्य तत्त्वज्ञान का मूलगत जो भेद है तथा उसी को लेकर 
वृत्तिसक्षय का जो श्रर्थ जेन-परम्परा के साथ सगत हो सकता है वह भी उन्होंने 
बतलाया है ।९*९ 


पतजलि चित्तवृत्ति के निरोध को योग कहते है।** चित्तवृत्ति छिष्ट भी होती 
है और भ्रद्धिष्ट भी । श्रज्ञान एव दृष्णा जेसे छू शो श्रथवा मलो के निवारण के बारे 
में तो किसी का मतभेद है ही नही, परन्तु प्रश्न यह है कि छुश निमू ल हो और चित्त 
मे ज्ञान, प्रेम आदि अछि वृत्तियो का चक्र चले, तो क्या उसका भी निरोध करना ? 
इसका उत्तर साख्य, न्याय, वेशेषिक, श्रद्वेत, वेदाती तथा कई बौद्धो ने प्रायः एक- 
जँसा ही दिया है। वह उत्तर है. विदेह मुक्ति के समय शरीर की भाति चित्त या 
मन का भी सर्वेथा विसर्जन | यदि चित्त श्रथवा मन का ही विलय हो, तो फिर 
अ्र्लिष्ट वृत्ति पेदा ही किसमे हो ? इससे मुक्त दशा मे विशुद्ध ज्ञान या विशुद्ध श्रानद 
जेसी वृत्तियों के लिए भी अभ्रवकाश है हो नहीं।** हरिभद्र इस मान्यता से अलग 
पटकर ऐसा स्थापित करते है कि मुक्त दशा मे श्रह्धिष्ट बृत्तियो का भी निरोष होता है, 
इसका अर्थ सिर्फे इतना ही हो सकता है कि मानसिक कल्पना और व्यापारो का 
देह व्यापार की भाँति विलय, नही कि चेतन की सहज एवं निरावरण ज्ञान, प्रेम, 
श्रानन्द श्रादि वृत्तियो का विलय ९१ हरिभद्र अपना मत स्थापित करते समय जैन- 
परम्परा-सम्मत आत्मा का परिणामिनित्यत्व युक्तिपूर्वक सिद्ध करते है तथा पुरुष 
अ्रथवा आत्मा की क्ूटस्थ नित्यता का एवं बौद्ध सम्मत क्षणिक चित्तसन्तति का प्रति- 
वाद करते हैं। 
५८ देखो 'योगबिदु' इलोक ३१। 
५६ चही, इलोक ४१६-२३, तथा योगदर्शनवी यशोविजयजीवी व्याख्या १ १७ ८। 
६० देखो 'योगबिद्ध/ इ्लोक ४०४५-१४ । 
६१ देखो 'योगसूत्र' १ २।॥ 
६२ देखो 'योगविदु' इलोक ४२७ से । 
६३ वही, इलोक ४५६ । 


श्ग्र समदर्शी श्राचाय हरिभद्र 


(६) छल श-निवारण के ध्येय को दृष्टि-समक्ष रखकर ही योगमार्ग की विविध 
प्रणालिकाए श्रस्तित्व मे श्राई है, परन्तु उनमे एक ऐसी अ्ञान्ति पेदा हो गई है कि 
मन स्वय ही छेशो का धाम है। फलत उसमे जो वृत्तिया या करपनाए उदयमान 
होती हैं वे सभी बन्धनरूप हैं, अ्रतएव मनोव्यापार के सर्वधा अवरोध का नाम ही 
निविकल्प समाधि है। इस तरह छोश का नाश करने के लिए प्रवृत्त होने पर हश- 
रहित वृत्तियो का भी उच्छेद एक योगकार्य माना गया | इसके अनेक अ्रच्छे बुरे उपाय 
खोजे गये। इनमे से एक ऐसे उपाय की स्थापना करनेवाला पक्ष अस्तित्व में श्राया 
कि ध्यान का मतलब ही यह है कि चित्त को प्रत्येक प्रकार के व्यापार से रोकना । इसी 
का नाम है विकत्पना निवृत्ति। इस पक्ष से सम्बन्ध रखने वाली एक मनोरजक कहानी 
भोट भाषा में लिखे गये कमलशील के जीवन मे से उपलब्ध होती है। होशग नाम 
का एक चोनी भिक्षु तिब्बत के तत्कालीन राजा को अपनी योग-विपयक मायता इस 
तरह समभाता था कि ध्यान करने का भ्रर्थ ही यह है कि मन को विचार करने से 
रोकना । एक वार उस राजा को इस प्रइन के बारे मे सच्चा बौद्ध मन्तव्य वया है यह 
जानने की इच्छा हुईं। उसने नालदा विश्वविद्यालय के विद्वान कमलशील को तिब्बत 
में बुलाया। होशग भौर कमलक्षील के बीच शास्त्रार्थ हुआ | मध्यस्थ के स्थान पर 
राजा था। जो हारे वह जीतने वाले को माला पहनाये झ्लौर तिब्बत मे से चला जाय, 
ऐसी झर्त थी। होशग मे अ्रपना पक्ष उपस्थित किया। उस समय कमलशील ने उसके 
उत्तर में जो कुछ कहा वह मनोविलयवादियो के लिए विचारने जेसा है। कमलशील 
ने कहा कि मन जिस विपय के विचारों को रोकने का प्रयत्न करेगा वह विषय उसकी 
स्मृति मे श्रायगा ही । इसके अलावा यदि कोई विचित्र उपायो से मन को सर्वथा 

कुण्ठित करने का या निष्क्रिय बनाने का प्रयत्व करेगा, तो भी वह थोडे समय के 
पश्चात पुन विचार करने लगेगा। वह निष्कियता ही मन म विद्रोह करके विचार- 
चक्र चालू करेगी। मन का स्वभाव ही ऐसा है कि वह क्षणभर के लिए भी विचार 
किये बिना नहीं रह सकता। ऐसा कहकर कमलशोल ने वोद्ध-परिभाषा के प्रनुसतार 
बतलाया कि जो योगी लोकोत्तर प्रज्ञा की भूमिका मे जाना चाहता हो श्रथवा तो 
सम्बोधप्रज्ञा प्राप्त करने वी श्रभिलापा रखता हो, उसे तो सम्यक्‌ प्रत्यवेक्षणा 
करनी ही चाहिए। भपने झ्रापकी तथा जगत्‌ की वस्तुओं एवं घटनाओं की प्रत्यवे- 
द्षाणा करने का मतलब है उनमे क्षणिक्ता एवं श्रनात्मा थी भावना करना। यह 
भावना ही विवल्पना का निरोध है, नही कि शूयता के नाम पर मन को निष्क्रिय एव 
कुण्ठित बनाना । कमलशोल यो इन दलोलो से होशग, जो प्रज्ञापारमिता या श्र्थ 


योग परम्परा मे हरिमद्र की विशेषता १०३ 


शून्यवाद की हप्टि से स्वकल्पना के वल पर करता था वह निरत्तर हो गया और 
कमलशील की जय हुई ।९४ 


कमलशील वोधिसत्त्व के €प मे प्रतिष्ठित शान्तरक्षित के शिप्प और विशिप्ट 
व्यास्याकार थे। योगाचार परम्परा मे विज्ञानवाद का विकास होने पर जो वज्रयान 
नाम की शाखा निकली थी उसके ये दोनो गुरूशिप्य समर्थक थे। वे मानते थे कि 
मुक्ति दशा में विशुद्ध क्षरिक ज्ञान-सन्तति चालू रहती हो है, ज्ञान-सन्तति का लोप हो 
ही नही सकता । यह उनका महासुखवादी सिद्धान्त है। इस जगह कमलशील की 
यह कहानी कहने का उह्दे श्य इतना ही है कि हरिभद्र भर ये विज्ञानवादी इस बारे 
में सर्वथा एकमत हैं कि मुक्ति ग्रथवा महासुख अवस्था मे ज्ञानघारा चालू रहती ही 
है। हरिभद्र इस ज्ञानघारा को स्थिर आात्मद्रव्य में घटाते हैं, (४ तो विज्ञानवादी 
वेसे स्थिर द्रव्य को माने बिना धटाते हैं, ६५ परन्तु ये दोनो विचार इतना तो स्थापित 
करते ही हैँ कि पुरुष, चेतन, प्रात्मा या ब्रह्म यदि चेतन्यस्वरूप हो तो वह सर्वथा ज्ञान- 
धारावजित हो ही नही सकता । 


(१०) हरिभद्वने योगविदुमे जेन दृष्टि से सर्वज्ञत्व का स्वरूप स्थापित किया है 
और कुमारिल, धर्मकी्ति जैसो के साक्षात्‌ सर्वज्ञव्व के विरोवी विचारों का प्रतिवाद 
भी किया है ।*० यहा हरिभद्र के सामने ऐसा प्रश्न उठाया जा सकता है कि जब वे 
जेन सम्मत विशेष सर्वश्ञत्व की स्थापना करते हैं, तव वे एक मत विशेष का पुरस्कार 
करते हैं, तो इसे एक अ्भिनिवेश क्यों नही कहा जा सकता ? स्वय उन्होने ही योग- 
दृष्टिसमुच्चयमें सर्वज्ञविशेष की मायता को अभिनिवेश मानकर छोड दिया है और 
सामान्य-सर्वशत्व का हो पुरस्कार करके सभी आध्यात्मिक तत्त्वज्ञों को सर्वज्ञ माना है। 
तो फिर क्‍या यह विरोध नही है ? मुझे विचार करते हुए ऐसा प्रतीत होता है कि 
इसमे विरोध जैसा कोई तत्व नही है। जिस प्रकार पतजलि ने योगयूत्र के चौथे पाद मे 
अपनी तात्त्विक मान्यता से अलग पडनेवाली विज्ञानवादी की मान्यता की प्लोचना 
की है, जिस प्रकार योगवाशिप्ठ आदि म ब्रह्माद्देतका स्थापन और दूसरी मायताओं का 





६४ देखो “तत्त्वमग्रह' वी प्रस्तावना पृ १६८॥ 
६५ देखो योगविदु ४२७ से 
६६ प्रभास्वरामिद चित्त तत्त्वदशनसात्मक्म्‌ । 
प्रड्वत्यव स्थित यस्मा मलास्त्वागतवो मता ॥] 
“-तत्त्वस्ग्रह, ३४३५ 
६७ देखी योगबिदु ४२७ से ! 


१०४ समदर्शी झ्ाचाय हरिभद्र 


निषेध है, उसी प्रकार हरिभद्र ने जैन सस्कार से पुष्ठ और अपने आपको युक्तियुक्त 
जचनेवाली अपनी तात्तविक मान्यता को तत्त्वहप्टि का विचार करते समय, तटस्थ 
भाव से उपस्थित किया है । उन्होने उसमे अभिनिवेश न बतलाकर श्रन्त में कहा है 
कि मैने जो कुछ कहा है वह मध्यस्थ दृष्टि से कहा है। यदि विद्वानों को वह युक्त 
प्रतीत हो तो उस पर वे विचार कर सकते हैं। विद्वत्ता का फल ही यह है कि उसकी 
दृष्टि मे यह सिद्धान्त मेरा और यह पराया, ऐसा पक्ष हो ही नहीं सकता। उसे जो 
गृक्तियुक्त एव बुद्धिगम्य लगे उसी को वह माने | ६८ 


योगहप्टिसमुच्चय मे उनका भार पथ-पथ झ्रौर दर्शन दर्शन के बीच चलनेवाले 
शुष्क घाद का निवारण करने पर है। इसीलिए वे सर्वज्ञत्व जैसे नाजुक विपय को 
लैकर भी कुतर्क-निवृत्ति की बात कहते हैं। एक स्थान पर अर्थात्‌ योगबिद्धु मे 
तटस्थतापूर्वक श्रपनी मान्यता का निल्‍्पण है, तो दूसरे स्थान पर श्रर्थात्‌ 
योगहष्टिसमुच्चय मे भ्रपनी श्रपनी मान्यता की स्थापना के बहाने दार्शनिको मे चले 
श्राने वाले विवादों का निराकरण अ्रभिप्रेत है। वे स्वयं तो योग विषयक अपने 
ग्रथो मे किसी भी जगह आवेश्य अ्रथवा कदाग्रह दिखलाते ही नही है। इसे उनकी 
मध्यस्थता कहनी चाहिए! 


यहाँ पर समालोचित हरिभद्र के योग-विपयक चासे ग्रन्थी का उत्तरकाल मे 
केसा प्रभाव पडा है-यह प्रइन स्वभावतत उठ सकता है। श्री आनन्दघन ने उनके इन 
ग्रत्थी में से किसी न किसी गन्य का पय पान किया हो ऐसा लगता है, परन्तु उपाध्याय 
यशोविजयजी ने तो उनकी योग विपयक सभी कृतियों मे गहरी डुबकी लगाई है। 
उनकी 'झ्राठ हष्टिनी सज्काय' नाम को गुजराती कृति योगहप्टिसमुच्चय का सार है, 








६८ एवमाद्रत्र शास्त्रज्नस्तत्तत स्वहितोद्यत॑ ॥ 
साध्यस्थ्यमवत्तम्ब्योच्चरालोच्य स्वयमेव तु ॥ 
भात्मीय परकीयो वा क सिद्धाततो विपदरिचताम्‌ । 
दृष्टेप्टावाधितो यस्तु युक्तस्तस्य परिगप्रह ॥ 

>>योगबिदु, ५२३-४ 
इसके साथ पा हेमच द्र द्वारा काव्यानुणासन की स्वोपज्ञ टीका विवेक' मे उद्धू त 
( पृ ६) नीचे के इलोक वी तुलना बरो-- 
उपशमफताद्विघाबीजात्कल धनमिच्छतो 
भयति विफलो यद्यायारास्तदत्न किमिद्भुतम्‌ 
ने नियतफ्ला बतु भावा फलान्तरमीशते 
जनयति सतरु ग्रीटेयीज न जातु यवाइबुरम्‌ ॥ 


योग-परम्परा में हरिमद्र वी विश्येपता १०५ 


परन्तु वे तो जो गुजराती मे लिसते उसे सस्कृत में भी लिखते ही थे । उन्होंने वत्तीस 
बत्तीसिया लिखी हैँ, और उन सब पर स्वोपज्ञ टीका भी । वे वत्तीमियाँ यानी ग्राचार्य 
हरिभद्ग के योग-विपयक ग्रन्थो का नवनीत । उन्होने इन वत्तीसियो का सकलन इस 
तरह किया है कि जिसमे हरिभद्र के द्वारा प्रतिपादित योग-विपयक समग्र वस्तु झ्रा 
जाय और विशेष रूप से उन्हे जो कुछ कहना हो उसका भी निरुपणा हो जाय | उपा- 
ध्यायजी ने श्रपनी स्वोपज्ञ वृत्ति मे प्रनेक स्थानों पर ऐसे कई मुद्दों का विशेष स्पप्टी- 
फरण किया है जिनका स्पष्टीकरण हरिभद्र की इतियों की व्याख्या में कम देखा 
जाता है। उपाध्यायजी वी कृतियों का भ्रवगाहन करनेवाले को दो लाभ हैं एक तो 
यह कि वह उनके विचारों के सीधे परिचय में श्रा सकता है, श्रोर दूसरा लाभ यह है 
कि बह उपाध्यायजी के प्रन्यो के द्वारा ही हरिमद्र की विचारसरणी को पूरी तरह 
समझे सकता है। 


उपमहार 


भारतभूमि मे दर्शन एव योगवर्म के बीज तो बहुत पहले ही से बोये गये हैं 
उसकी उपज भो क्रमश वहुत बढ़ती गई है । अपने समय तक की इस उपज का 
प्राचीन गुजरात के एक समर्थ ब्राह्मण-थ्रमण श्राचार्य ने जिस तरह सग्रह किया है 
और उसमे उन्होंने अपने निराले ढंग से जो श्रभिवृद्धि की है, उसके प्रति विशिष्ट 
जिज्ञासुओ का ध्यान, इस अल्प प्रयास से भी, श्राकपित हुए बिना नही रहेगा ऐसी 
मेरी श्रद्धा है। 
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परिशिष्ट-१ 
श्रा० हरिमद्र के जीयनबृत्त का आधारभूत साहित्य 


अनेकान्तजयपताका-प्रस्तावना (पग्रेजी) लेखक श्री हीरालातल रसियलाल 
कापडिया, प्रकाशक गायबवाड झोरिएण्टल सिरीज, वडौदा । 
आरावश्यकसूत्र शिप्पहिता टीका (सस्दृत) पर्त्ता हरिमद्रयूरि, प्रवाशक श्रागमोदय 
समिति, गोपीपुरा, सूरत । 
उपदेशपदटीका (सस्ह्ृत) कर्ता मुनिवद्धसूरि, प्रवाशक श्री मुवितकमल जैन 
मोहनमाला, बडौदा । 
उपमितिभवप्रप चाकथा--प्रस्तावना (प्रग्रेजी) लेखक डॉ० हमन जेकोबी , प्रशाशव 
एशियाटिव सोसाइटी श्रॉफ वेंगाल, पलकत्ता । 

कहावली (प्राइत) कर्त्ता भद्ेश्वरसूरि ॥ (ध्रप्रवाशित) 
कुबलयमाला (प्राइत) वर्ता उद्द्योतनमूरि भ्रपर नाम दाक्षिण्यचिह्ध, प्रवाशव 
पिधी जैन ग्रयमाला, मारतीय विद्यामवन, वस्वई-७ । 
गणधरसार्धशतक (सस्टत) वर्ता सुमतिगणी, प्रकाशक भवेरी चूनीलाल 
पन्नालाल, वम्बई। 


गुर्वावली (सरदृत) वर्ता मुनिचाद्रमूरि, प्रयाशव श्री यश्चाविजय जैन ग्रयमाला, 
बनारस । 


चतुविशर्तिप्रबध (सस्यृत्त) पर्ता राजशेखरमूरि, प्रवाधय सिंधी जैन ग्र्यमाला, 
भारतीय विद्यामवन, वम्बई-७ | 

जैनदर्धन--प्रस्तावना (गुजराती) लेसक प० श्री बेचरदास जीवराज दोशी, ११ व 
भारती निवास सोसाइटी, एलिस ब्रिज, भ्रहमदादाद-६ । 

जेन साहित्यनो सक्षिप्त इतिहास (गुजराती) लेख श्री मोहनलाल दलीचाद 
देसाई, प्रकाशक श्री जन इवेताम्वर वा प्रसस, पायघूनी, बस्वई-२॥। 

तत्त्वार्थसूत्र (छविंदी विवेचन) प्रस्तावगा लेखब' प० श्री सुखलालजी, प्रवाद्व 
जन सशट्ति सशोधवः मण्डल, वाराणसी-५ | 

घर्मसप्रहणी प्रस्तावना (सस्ते) लेखक मुनि श्री वत्याशविजयजी, प्रवाशवः 
श्री देदच द सालमाई जैन पुस्तकोद्धार फण्ड, सूरत । 

परचाशक्टीवा (सस्दृत) वर्त्ता प्रभयदेवमूरि, प्रवाशक श्री जैन धम प्रसारव 
सभा, भावनगर । 


प्रमावक्‍चरित्र (सरश्त) वर्ता प्रभाचद्रमूरि, प्रदाशक सिंधी जैन ग्रयमाला, 
भारतीय विद्यामवन, वम्वई-७ | 


प्रभावकचरित्र (गुजराती भनुवाद) प्रस्तावगा लेखक मुनि श्री कत्याणविजयणी , 
प्रवाशक ग्रात्मान द जैन समा, भावनगर | 

दरिमद्रसूरिका समयनिरंय (जैंन साहित्य सप्योपव भाग १, श्रव १३ में प्रवाशित 
निवघ) लेखक मुनि श्री जिनविजयजी, झनेका तविहार, क्‍्रहमदाबाद-६ । 
हरिभद्रसूरिचरित्र - (मस्टत) लेखक प० हरगोविददास त्रिवमचद सेठ, प्रवाशव 
श्री योविजय जन ग्रथमाला, भावनगर । 


समराइच्चवहा - प्रस्तावना (प्रग्रेजी) लेखव डॉ० ह्मंन जेकोबी, प्रकाशक 
एनियाटिक सोसाइटी श्रॉफ्‌ बंगाल, कलकत्ता । 





ु परिशिष्ट-२ 
आचार्य दरिभद्र के ग्रन्थों की तालिका * 


१ जिन ग्रन्थों के भागे -- ऐसा जमा का चिह्न श्राता है वे श्रनुपलब्ध हैं, परन्तु 
उनके नाम दूसरे भ्न्धों भे मिलते हैं । 


जिन ग्रथों के साथ “प्राकृत” लिखा है वे प्राकृत भाषा के हैं, श्रवश्िष्ट 
सस्कृत भाषा के । 


न्ज 


आगम की दीकाएँ 
१ श्रनुयोगद्वार विवृत्ति ५ जीवाभिगमसूत्र लघुवृत्ति 
+र आवश्यक बहत्‌ टीका ६ दशवेकालिकटीका 
३ आवश्यकसूत्र विवृति ७ नवध्ययनटीका 
४ चेत्यवादनसूत्रवृत्ति श्रववा ललित +८ पिण्डनियु क्तिवृत्ति | 
विस्तरा € प्रज्ञापनाप्रदेशव्याख्या 
आगमिक प्रकरण, आचार, उपदेश 
१ श्रष्टकप्रकरण ८ लघुक्षेत्रमास या जम्बूद्वीप 
२ उपदेशपद (प्राकृत) क्षेत्रसमासबृत्ति 
३ धर्मबिदु +६ वर्गकेवलिसूत्रवृत्ति 
४ पचवस्तु (प्राकृत) (स्वोपज्ञ सस्कृत १० बीस विश्विकाए (प्राकृत) 
टीका युक्त) ११ शथ्रावकधमविधिप्रकरण (प्राहत) 
५. पचसूत्र व्याख्या १२ श्रावकप्रज्नप्तिवृत्ति 
६ प्रचाशक (प्राइत) १३ सम्बोधप्रकरण (पआाइत) 
+७ भावनासिद्धि १४ हिसाप्टक (स्वोपज्ञ अ्रवचूरियक्त) 


+* योगशतक परिथ्रिष्ट ६ के भ्राधार पर, झतिपय परिवतनों के साथ | 

| थी वीराचाय-रचित पिण्डनियुव्ित टीका वी प्रारम्भ वी उत्थानिया में स्वयं 
श्री वीराचाय वे द्वारा क्ये गये उल्लेस के भनुसार ऐसा ज्ञात होता है कि भ्रा० हरिमद्र ने 
विष्डनियुवित की 'स्पापनादोप” तक की दुत्ति लिखो थी, भौर भव्िष्ट ग्रय की बृत्ति 
दूसरे बिसी वीराचाय ने पूण की थी । वे मूल इलोक इस प्रवार है -- 


प्रचाश्षकादिधास्त्रश्यूट्प्रविधाधिवा विदृतिमस्या । 
भारेमिरे विधातु पूष हरिमद्रमुरिवरा ताजा 
ते स्थापनास्यदोप यावद्विवृति विधाय दिवमंगमन्‌ । 
ठदुपरितनी घर बंरिचद्वीराचार्य समाप्येपा ॥८॥ 
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५७ भत्स्यप्रदेश की हिन्दी साहित्य को देन, प्रो मोतीलालगुप्ता एम ए ,पी-एच डी मूल्य-७ ०० 
५८ बस तबिलास फागु, भ्ज्ञातक्तू क, सम्पा०-श्री एम सी मोदी । मूल्य - ५ ५० 
४६ राजस्थान भें सस्कृत साहित्य को खोज - एस प्रार भाण्डारकर, हिंदी भनुवादक-श्री 
ब्रह्मदत्त त्रिवेदी, एम ए , साहित्याचाय, काव्यतीय मुल्य - ३०० 
६० समदर्शी ग्राचाय हरिमद्र - श्रीसुखलालनी सिंधवी, मूल्य - ३ ०० 


प्रेसों में छप रहे ग्रथ 
सस्कृत 
शाकुनप्रदोष, लावण्यशर्मारचित, सम्पा०-पश्मचश्री मुनि श्रोजिनविजय । 
ब्ालशिक्षाब्याकरण, ठवकुर सग्रामसिहरचित, सम्पा०-पद्मश्री मुनि श्रीजिनविजय । 
नादोपास्यान, झज्ञातकत क, सम्पा०-श्री बी जे साडेसरा । 
घाउव्याफरण, भ्राचाय चद्रगोमिविरचित सम्पा०-श्री बी डी दोशी। 
प्राकृतानद, रघुनाथकविरचित, सम्पा०-पद्मश्री मुनि श्रेणिनविजय । 
कविकोस्तुम, प० रघुनाथरचित, सम्पा०-श्री एम एत गोरे। 
एकाक्षर माममाला - सम्पा०-मुनि श्री रमसशिक्विजय | 
मृत्यरत्मकोश, भाग २, महाराणा कुभक्रप्रणीत, सम्पा०-श्री आर सी पारीख और 
डॉ प्रियवाला शाह । 
&६ हमोरमहाकाब्यम्‌, नयचद्रसूरिकृत, सम्पा०-प्मश्री मुनि श्रीजिनविजय । 
१० स्थूलिभद्रकाकादि, सम्पा०-डों० भात्माराम जाजांदिया । 
११ बासवदत्ता, सुबष्धुकृत, सम्पा०-डॉ० जयदेव मोहनलाल धुक्ल । 
१२ प्रागमरहस्य, स्व० प० सरयूप्रसादजी द्विवेदी ढृत, सम्पा०-प्रो० गद्जाधर द्विवेदी । 
राजस्थानी झ्रोर हिन्दी 
१३ मुहता नणसीरी र॒पात, भाग ३ महता नेणसीदह्वत, सम्पा०-श्रीवद्रीप्रसाद साकरिया । 
१४ गोरा बादल पदमिणी चऊपई कवि हेमरतनकत सम्पा०-श्रीउदय्यासिह मटनागर, एम ए । 
१५ राठोडारी वशावलो, सम्पा०-प्मश्री मुनि श्रीजिनविजय | ) 
१६ सचित्र राजस्थानी भाषासाहित्यग्र यसूची, सम्पा०-पद्मश्री मुनि श्रीजितविजय । 
१७ मोरा बूहत पदावली, स्व० पुरोहित हरिनारायणजी विद्याभूपण द्वारा सकलित, 
सम्पा०-पद्मश्नी मुनि श्रीजिनविजय । 
१८ राजस्थानी साहित्यसग्रह, भाग ३, सपादक-श्रीलक्ष्मीनारायण योस्थामी । 
१६ रुक्मिणी हरणा, सायाजो भूला कृत, सम्पा०-श्री पुरुषोत्तमलाल मेनारिया, एम ए सा रत्न। 
२० सन्त कवि रज्जब सम्प्रदाय झोर साहित्य, डॉ० ब्रजलाल वर्मा । 
२१ पश्चिमी भारत की यात्रा, कवल जेम्स टॉड, श्रनु० श्रोगोपालनारियण बहुरा, एम ए 
२२ बुद्धिविलास, बखतराम शाहकृत, सम्पा०-श्रीपद्मघधर पाठक एम ए 
२३ प्रतापरासो, जाचीक जीवराकृत, सम्पा० प्रो० मोतीलाल गुप्त, एम ए, पी-एच डी 
श्रप्नेजी 
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विज्येप - पुस्तक विक्षेताप्ो को २५% कमीशन दिया जाता है। 
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